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NOSSA LINHA EDITORIAL

A Revista Calundu apresenta publicacdes na area das Ciéncias Humanas, com a
tematica geral afrorreligiosa, trabalhada semestralmente por meio de numeros
tematicos. Os textos publicados sdo divididos em trés grupos: (1) artigos académicos;
(2) resenhas de livros recentes (publicados ha no maximo 3 anos) ou antigos (publicos
ha pelo menos 60 anos); e (3) textos livres com carater extensionista, produzidos pela
comunidade afrorreligiosa, académica ou ndo, de autoria propria ou de terceiros
trabalhando com material original de religiosos (entrevistas, ensinamentos orais,

discursos e palestras, etc.).

A tematica afrorreligiosa € aqui entendida como aquela das religides afro-brasileiras,
cujo fendmeno social hodierno se deriva de toda historia e experiéncia dos Calundus e
da resisténcia do povo africano/afro-brasileiro escravizado no Brasil. E intrinseco a esta
compreensdo a interpretacdo do Grupo Calundu (concorre para tanto bibliografia
especializada, e.g. Segato, 1986, Silveira, 2005, Santos, 2006), de que as religides afro-
brasileiras foram formadas neste pais, ao longo de séculos, a partir de raizes afro-
amerindias e interagdes nem sempre diretas ou pacificas com o colonialismo catolico
portugués. Os textos aqui publicados devem seguir esta premissa editorial, afastando-se,
portanto, da premissa de que as religides em pauta sdo mais propriamente africanas no

Brasil do que afro-brasileiras.

Ha espago, contudo, para que ouftras formas afrorreligiosas americanas (sendo a
América entendida como um continente amplo, que vai de sul a norte) facam parte dos
didlogos aqui apresentados. Com efeito, a compreensdo de que religides afro-brasileiras
sdo resultantes de um processo socio-historico iniciado com a colonizacdo do Brasil
pode ser estendida para outros cantos das Américas: religides afro-

americanas/amerindias sdo resultados da colonizacdo das Ameéricas, que contou com a

v



tragica vinda forcada de africanas/os para este canto do planeta, para fins de trabalho

escravo. O prisma teorico desta interpretacio sdo os estudos decoloniais.

A Revista Calundu busca, por meio de textos livres de carater extensionista e textos
especializados, ouvir e amplificar a voz da comunidade afrorreligiosa, académica ou
nao. Neste sentido, a revista assume um carater extensionista, abrindo espago para
outras formas de conhecimento, diferentes — porém n3o menos importantes — do que

aquela considerada cientifica.

Com os textos livres o Grupo Calundu busca trabalhar na revista, ademais e sempre
horizontalmente, com pensadores considerados como mestres populares, no sentido que
vem sendo desenvolvido pelo antropologo José Jorge de Carvalho (apoiador do Grupo
Calundu), em seu trabalho com o Instituto de Inclusdo no Ensino Superior e na
Pesquisa, ligado ao INCTI - Instituto Nacional de Ciéncia Tecnologia e
Inovacdo/UnB/MCTI. Em linhas gerais, mestres populares sdo aquelas pessoas
detentoras de um saber popular extenso e relevante, que pode perpassar conhecimentos
tecnicos diversos, filosofias e modos de vida de toda uma comunidade. Exemplos de
mestres populares que vivem a tematica afrorreligiosa sdo as/os diversas/os maes e pais

de santo das religides afro-brasileiras.
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DISCRIMINACAO, INTOLERANCIA E RACISMO
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(APRESENTACAO / EDITORIAL)

Calundu — Grupo de Estudos sobre Religides Afro-Brasileiras’
DOI: https://doi.org/10.26512/revistacalundu.v2il.9541

Processo abstraido e pensado de forma textual pelas Ciéncias Humanas, a
religiosidade recebe, como fendmeno individual e coletivo, estudos variados e sempre de
grande destaque. No Brasil, esses avancam por formas e manifestagdes variadas de cultos
e praticas. Remetem a uma pluralidade quase sem fim de religides e outras institui¢des
espirituais/espiritualizadas, transcendentes e imanentes, que, sempre muito buscadas,
auxiliam-nos a conceituar a propria brasilidade. Todavia, ha na bibliografia e nos estudos
que circundam a tematica da religido no Brasil uma notavel lacuna, qual seja, a de estudos
que mostrem como praticas religiosas neste pais s3o mormente e paralelamente signos de
pertencimento e exclusao.

No que tange a afrorreligiosidade, pertencimento deve ser entendido como
comunidade. Como vida iniciatica coletiva, construida em redes de afetos, em trocas
energéticas, em familias de santo. Exclusdo, por sua vez, € sindnima de racismo. Com
efeito, construido sobre sangue escravizado negro, o Brasil, apesar da falsa crenca em
uma pretensa democracia racial, nunca foi exemplo de cuidado com afrodescendentes e
suas herancas culturais.

Atento a essa lacuna, o Calundu — Grupo de Estudos sobre Religides Afro-
Brasileiras buscou com o presente nimero da Revista Calundu reunir trabalhos — enviados
por autores externos e produzidos por integrantes do proprio grupo — que exploram a
tematica do racismo religioso. Por vezes tratando-o como intolerancia religiosa, que ¢
termo de uso mais corrente, como discriminacao, ou diretamente como racismo religioso,

busca-se mostrar com este dossié tematico formas em que o fendmeno se apresenta na

! Em ordem alfabética, o grupo ¢ formado por: Adélia Mathias, Aisha Angéle Leandro Diéne, Andréa
Carvalho Guimardes, Ariadne Moreira Basilio de Oliveira, Clara Jane Costa Adad, Danielle de Cassia
Afonso Ramos, Francisco Phelipe Cunha Paz, Gerlaine Martini, Guilherme Dantas Nogueira, Hans Carrillo
Guach, Iyaromi Feitosa Ahualli, Luis Augusto Ferreira Saraiva, Nathalia Vince Esgalha Fernandes
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vida social brasileira, o que perpassa desde a historia, a sociabilidades e interagdes com
o Estado.

Conveém, assim, antes de se situar os textos do dossié, lembrar que o racismo
religioso contra religides afro-brasileiras € um processo facilmente percebido por duas
vias. A primeira, quando sdo observados ataques diretos a praticantes de religides como
Umbanda, Candomblé e Tambor de Mina, dentre outras, que veem seus terreiros serem
incendiados, suas/seus integrantes apedrejadas/os em vias publicas, etc. Esses atos estdo
diretamente ligados ao 6dio contra essas religides, que se diferenciam em praticas e
creng¢as da matriz religiosa mais popular no Brasil.

A segunda via em que o racismo religioso comumente se apresenta contra
religides afro-brasileiras esta relacionada, justamente, com o fato de que essas religides
estdo associadas com uma matriz geografica africana, com uma racialidade negra. Nao
sdo todas as religides ndo hegemonicas aquelas que veem adeptas e adeptos serem
violentadas/os. Nao sdo todas que sdo publicamente acusadas de primitivismo ou
classificadas como folclore. Nao sdo todas que sdo desrespeitadas por representantes do
Estado. Nao sdo todas que sao satanizadas e atacadas como praticas de magia para o mal
— ndo coincidentemente chamada de magia negra. Pelo contrario, isso ocorre
exclusivamente contra a afrorreligiosidade e suas manifestagdes em solo brasileiro. O
odio ndo é, portanto, contra religiosidades discrepantes, mas contra religides afro-
orientadas.

Problematizando essas e outras situag¢des, o dossi€ se inicia pela sessdo de artigos
cientificos. Estes sdo abertos pelo texto “Historia, cultura e intolerancia acerca das
religides de matrizes africanas no Brasil” de Weélia Pimentel Santos, que fez uma extensa
revisao bibliografica e busca problematizar como, ao longo da histéria do Brasil, a
intolerancia religiosa esteve ligada ao cotidiano de afrorreligiosas/os, mormente
perseguidos por manifestarem sua f&é, que possui forte ligacio com a Africa.

Em seguida, Emilia Guimardes Mota apresenta o texto “Didlogos sobre religides
de matrizes africanas: racismo religioso e historia”. Neste, que ¢ parte das
problematizag¢des de sua dissertacdo de mestrado, a autora debate como o tratamento
historicamente relegado as religides de matriz africana na modernidade deve ser pensado
como racismo religioso, assim definido conceitualmente.

Movendo-se a um debate com o Estado, Nilo Sérgio Nogueira e Guilherme Dantas
Nogueira, que ¢ membro do Grupo Calundu, apresentam o artigo “A questao da laicidade

do Estado brasileiro e as religides afro-brasileiras”. Neste, debatem que o principio

"
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moderno da laicidade estatal nunca encontrou lastro no Brasil, nem mesmo juridico.
Assim, mostram como comunidades de terreiros sempre tiveram que se adaptar e resistir
anormativas e institui¢des pensadas para cercear sua coexisténcia com religides de matriz
europeia e crista.

A integrante do Grupo Calundu, Ariadne Moreira Basilio de Oliveira, na
sequeéncia, apresenta com o texto “Um panorama das violagdes e discriminacdes as
religides afro-brasileiras como expressdo do racismo religioso”, casos concretos em que
o racismo religioso € observado. Para embasar suas afirmacdes, discute abstratamente o
conceito de racismo religioso.

Seguindo com as problematiza¢des com o Estado e fechando a sess@o de artigos,
a também integrante do Grupo Calundu Andréa Leticia Carvalho Guimaraes, apresenta o
texto “Os terreiros como espaco da diferenca: analise sobre as intervencgdes do estado nas
comunidades tradicionais de matriz africana”. Neste, analisa diferencas intervengdes e
exigéncias estatais feitas a terreiros afrorreligiosos. Problematiza que o Estado brasileiro
ja possui legislacdes e outros dispositivos que salvaguardam suas religides, pelo que,
terreiros devem ser reconhecidos em suas diferencas e respeitados pelo proprio poder
publico.

Na sequéncia dos artigos, a revista traz uma resenha, de Adalberto de Salles Lima,
intitulada “Ensinamentos candomblecistas nas Minas Gerais”. Nesta, o autor apresenta e
debate o livro O Moxicongo nas Minas Gerais”, do pai de santo Nelson Mateus Nogueira
(Tateto Nepanji). Salles Lima mostra que o livro traz licdes de toda uma vida de seu autor,
de resisténcia ao Racismo Religioso e de culto ao sagrado afrorreligioso. Traz tambem
analise do cenario afrorreligioso mineiro, feitas ndo apenas pelo autor, mas por dois ogans
de seu terreiro, que sdo também seus parentes consanguineos.

Finalmente, a revista ¢ fechada com a sessdo textos livres, que apresenta trés
textos. No primeiro desses, as autoras Aisha Lemba Mueji e Iyaromi Ahualli, que sao
integrantes do Grupo Calundu, analisam a relag¢do entre os espacos tidos como restritos
e coletivos no espacgo de terreiro, perpassando também pela relacdo de ser e pertencer
aquele espaco como um todo, tendo como objeto de estudo o terreiro de candomblé Nzo
Jimona ria Nzambi.

No segundo, o autor Marcelo Rodrigues Barreto Regis, traz problematiza a
intolerancia religiosa perpetrada pelos pentecostais e neopentecostais, trazendo como

reflexdo também as formas de combater tal discriminac¢ao.
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Por fim no terceiro texto, a autora Cynthia Rachel Esperanca, narra a historia de
Olokun, um ancido de uma tribo chamada Morumba que costumava contar historias para
sua comunidade, sempre sentado em cima da pedra de Xango. Dessa vez, ele contara a
historia do “Menino Omolu™.

Como um todo, os textos buscam oferecer contribuicdes académicas e ativistas
para uma questdo perene na colonial modernidade brasileira, que € o imenso racismo
religioso brasileiro, que ganha contornos e centralidade mais evidentes no momento
historico presente. Este assiste a uma escalada de violéncias contra a afrorreligiosidade,
paralela a chegada ao poder, via golpe de Estado, de um governo conservador,
desinteressado no bem-estar da populacao e nos direitos das minorias politicas brasileiras.
Urge neste momento, portanto, a leitura, producdo e reproducdo de textos que, como os
aqui apresentados, problematizem e denunciem as injusti¢as da situagdo vivida. O Grupo
Calundu, assim, espera que este dossié contribua a orientar, no campo da luta por Direitos
Humanos, debates entorno das causas, consequéncias e demais relagdes que

circunscrevem o racismo religioso brasileiro.

Brasilia, 30 de junho de 2018



Revista Calundu - vol. 2, n.1, jan-jun 2018

HISTORIA, CULTURA E INTOLERANCIA ACERCA DAS
RELIGIOES DE MATRIZES AFRICANAS NO BRASIL

Weéllia Pimentel Santos'

DOI: https://doi.org/10.26512/revistacalundu.v2i1.9542

Resumo:

As religides de matrizes africanas sdo parte da diversidade religiosa do Brasil. Dentre
algumas dessas manifestacdes, que tem como referéncia a cultura trazida pelos africanos
durante mais de 300 anos de escraviddo estdo o cabula, o catimbd, a quimbanda e,
principalmente, a umbanda e o candomblé, que se propagaram com mais intensidade
pelo Brasil. Desde sua chegada ao pais estes praticantes foram alvos de perseguicdes
por manifestarem a sua fé, mas, ainda hoje, os episodios de intolerancia religiosa fazem
parte do cotidiano dessas pessoas. Nesse contexto, este artigo destaca essas
manifestacdes brasileiras e sua forte ligacio com a Africa, convergindo-se para as
causas dessa intolerancia. Para tanto, a metodologia aplicada ao trabalho se ateve a um
estudo descritivo do tipo revisdo bibliografica, que se respaldou em literaturas
cientificas, trabalhos académicos referenciados que tentam responder a tais reflexdes,
sendo que os resultados obtidos respondem satisfatoriamente a proposta da pesquisa em
foco.

Palavras-chave: Intolerancia; religidao; Africa; Brasil.

HISTORIA, CULTURA E INTOLERANCIA ACERCA DE
LAS RELIGIONES DE MATRICES AFRICANAS EN
BRASIL

Resumen:

Las religiones de matrices africanas son parte de la diversidad religiosa de Brasil. Entre
algunas de esas manifestaciones, que tienen como referencia la cultura traida por los
africanos durante mas de 300 afios de esclavitud, se encuentran el cabula, el catimbo, la
quimbanda y, principalmente, la umbanda y el candomble, que se propagaron con mas
intensidad por todo Brasil. Desde su llegada al pais, estos practicantes fueron blancos de
persecuciones por manifestar su fe, y, todavia hoy, los episodios de intolerancia
religiosa hacen parte del cotidiano de las personas. En este contexto, este articulo
destaca esas manifestaciones brasileiras y su fuerte vinculo con africa, centrandose en

! Universidade Federal dos Vales do Jequitinhonha e Mucuri — UFVIM/Diamantina-MG. Mestre em
Ensino em Saude (UFVIM); Especialista em Criminologia (PUC-MG); Graduacdo em Letras-Inglés
(UFVIM), Bacharela em Humanidades (UFVIM) e Servico Social. Integrante do grupo de pesquisa
Educacdo Popular em Saude (UFVIM). welliapimentel@hotmail.com
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las causas de esa intolerancia. Para tanto, la metodologia aplicada al trabajo se atiene a
un estudio descriptivo de tipo revision bibliografica, que se respaldo en literaturas
cientificas, trabajos académicos referenciados que intentan responder a tales reflexiones,
siendo que los resultados obtenidos responden satisfactoriamente a propuesta de
Investigacion en cuestion.

Palabras clave: Intolerancia; religion; Africa; Brasil.

“A mais terrivel de nossas herancas é esta de levar
sempre conosco a cicatriz de torturador impressa na
alma e pronta a explodir na brutalidade racista e
classista. Ela é que incandesce, ainda hoje, em tanta
autoridade brasileira predisposta a torturar, seviciar e
machucar os pobres que lhes caem as mdos. Ela, porém,
provocando crescente indignacdo nos dard forgas,
amanhd, para conter os possessos e criar aqui uma
sociedade solidaria” (Darcy Ribeiro).

Introducao

Teoricamente, a fé se vincula ao ideario de prover alivio, conforto, paz e, de
modo geral, a maior parte das religides possui em seus principios a defesa do amor.

Convergente a 1sso, a Intolerancia religiosa vem se tornando uma atitude
recorrente na sociedade brasileira. E crime, previsto pela Constituicio Federal, desde
1997. O crime nao permite fianca e ¢ também imprescritivel, mas apesar de ser previsto
em lei, na atualidade brasileira, casos de discriminacdo vem ultrapassando o nivel
simbélico, chegando a causar mortes?

A Constituicao também assegura a liberdade de expressiao, o que admite
questionamentos ou criticas aos dogmas religiosos. Porém, ofensas, agressoes e injurias,
por motivo de crencas religiosas, ultrapassam essa liberdade, sendo, entdo, considerados
crimes tipificados.

Neste percurso tracado, alguns questionamentos podem ser apontados, dentre
eles: Por que num pais multifacetado como o Brasil ¢ tdo recorrente casos de
intolerancia religiosa? Quais os interesses existentes por detras disso?

O art. XVIII da Declara¢ao Universal dos Direitos Humanos explicita que:

2 Segundo levantamento do Disque 100, canal que retine dentincias, houve 1.486, dentre o ano de 2015 ao
primeiro semestre de 2017, Entre os Estados com o maior nimero de ocorréncias informadas estdo: Sdo
Paulo, Rio de Janeiro e Minas Gerais. Contudo a intolerancia também ocorre em outros estados como o
de Goias. Entre as maiores vitimas da intolerdncia estdo as religides de matriz africana com 39% das
dentincias. No ranking estdo umbanda (26 casos), candomblé (22). Em seguida, vém a catolica (17) e a
evangelica (14). As informacgdes sdo do jornal O Estado de S. Paulo. (Acesso em: 10 abr. 2018).
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Toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e
religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca
e a liberdade de manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino, pela
pratica, pelo culto e pela observancia, isolada ou coletivamente, em
publico ou em particular (Declaracdo Universal dos Direitos Humanos
— Art. XVIII).

A partir deste marco conceitual basico, nota-se que essa ndo € sO uma norma
prevista pela Constituicdo Federal, ¢ uma demanda imprescindivel que necessita ser
debatida em carater internacional, haja vista que uma sociedade de direito deve zelar
pela pluralidade de religides. Destarte, este ndo € um consenso ideologico e conta, por
sua vez, com inumeros desafios.

Colocado no oposto a despersonalizacdo democratica, a cultura afro-brasileira
tende a ser, recorrentemente, criminalizada, seja do ponto de vista da religiosidade ou a
partir de aspectos ligados a cultura, assim como o samba de roda do reconcavo baiano e
a roda de capoeira®, simbolos do movimento historico-cultural brasileiro que somente
no final do ano de 2014 foram concebidos como patrimonio cultural imaterial da nacao
pelo IPHAN, posteriormente reconhecidos com patrimoénio cultural da humanidade pela
UNESCO (UNESCO, 2014).

Neste contexto, cumpre assinalar o processo de construcio eugénica*
introduzido no pais, nas primeiras décadas do seculo XX, no qual convergia-se ao
interesse de constru¢do de uma “outra” realidade nacional, apregoada pelo, entdo,
atraso civilizacional, o que pressupunha incutir os valores 'brancos', valores estes
ligados a tentativa de implantacdo de uma cultura europeizada que, por sua vez, tende a
gerar o estigma a todas as praticas religiosas que ndo apresentam correlacdo a esse

modelo.

3 A capoeira ¢ uma manifestacdo cultural afro-brasileira criada pelos negros escravos como forma de luta
contra a opressdo, luta esta que se travou no plano fisico e cultural. Em seu universo simbaélico e motor
encontramos elementos, tais como a musicalidade, a religiosidade, movimentos acrobaticos, dentre
outros, que a tornam bastante peculiar. A capoeira € plural. e nela o Iidico e o combativo interpenetram-
se, caracterizando-a como jogo. luta e danca (SILVA, 2002, p. 02).

4 O movimento eugénico brasileiro ¢ um caso particularmente interessante de estudo de ciéncia e
ideologia social. De um lado, a eugenia foi profundamente estruturada pela composicdo racial e pelas
preocupacdes raciais do pais. Em um sentido bem fundamental, a eugenia referia-se a raca e ao
aprimoramento racial, ndo a classe. Isso porque concentrava suas atencdes nas doencas que eram vistas
como particularmente prevalentes entre os pobres, vale dizer, entre a populagio principalmente negra ou
mestica. Essa populacdo era percebida como ignorante, doente e cheia de vicios, com altas taxas de
alcoolismo, imoralidade, mortalidade e morbidade. Se na cena publica a literatura eugénica utilizava a
palavra ‘raca’ invariavelmente, no singular, para referir-se ao ‘povo brasileiro’, na esfera privada ela
significava a ‘raca negra’ (STEPAN, 2004, p. 355-356).
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E compreensivel, assim, num pais heterogéneo como o Brasil, pautado por um
processo historico peculiar, com aguda exaltacdo aos valores europeizados e,
contraditoriamente, um pais mestico® em sua origem, a importancia em se analisar os
fatores que levam a intolerancia religiosa ser ainda tao latente.

Devido as inumeras polémicas em torno das discussdes religiosas, o convivio
entre diferentes religides necessita ainda ser mais amplamente discutido, além do que,
com a recente extincdo da Secretaria de Direitos Humanos®, por parte da presidéncia
Interina, torna-se ainda mais significativa a sensibilizacdo de todos, religiosos ou nao.

Associando-se a esses ideais, esta pesquisa fracara argumentos em torno da
desconstrucdo acerca dos olhares preconceituosos que existem, nao s6 pelo povo e
continente, mas, principalmente, acerca das religides de matrizes africanas, que, dentre
todo um panorama histoérico, foram e ainda tendem a ser taxadas, com expressdes
associadas a pratica e ao universo da “magia”, ou ainda, “idedrios de feiticarias” de
natureza maléfica, o que implica, serem renegadas no processo de construcdo historica
do Brasil quando, na realidade, o continente africano contribuiu, imperativamente, para

o0 processo de construcao historica deste pais.

3 A nocéo de mestico ou mesticagem tornou-se muito recorrente no momento de constituicdo de algumas
areas da producdo intelectual e académica no Brasil da passagem do século XIX para o século XX,
guiando as analises e acdes desta producdo. Fundada nas teorias raciais, no determinismo biologico. a
nocdo de mestico foi utilizada por disciplinas como a historia, a antropologia, o direito, a medicina, nos
movimentos aqui designados como de conhecer, regularizar e curar o Brasil e o brasileiro.... Todavia, o
mestico ndo constitui uma realidade atemporal que teria sido descoberta pela producdo intelectual, mas
um objeto cuja realidade e significado condicionam-se por questdes historico-sociais especificas do
contexto de ruptura e continuidade que caracteriza a implantacdo do regime republicano no Brasil (LIMA,
1994, p. 06).

6 A Medida Proviséria n° 726, publicada no Diario Oficial da Unido no dia 12 de maio de 2016 estabelece
a nova organizacdo da Presidéncia da Republica e dos Ministérios que compdem o governo federal. O
documento informa a extincdo do Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e dos
Direitos Humanos, cujas competéncias foram transferidas para o recém criado Ministério da Justica e
Cidadania. Os artigos 9 e 10 da Medida Provisoéria determinam que o acervo patrimonial e o quadro de
servidores efetivos dos orgdos e entidades extintos serdo repassados aos orgdos que os absorveram, além
dos direitos, créditos e obrigacdes, atos administrativos ou contratos, bem como as respectivas receitas e
despesas. De acordo com o artigo 29 da MP, inciso XIV, o Ministério da Justica e da Cidadania serd
composto pela Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres; Secretaria Especial de Politicas de
Promocdo da Igualdade Racial; Secretaria Especial de Direitos Humanos e Secretaria Nacional de
Juventude, além daquelas que contemplardo as atribuicdes do extinto Ministério da Justica (Disponivel
em: http://www.seppir.gov.br/medida-provisoria-estabelece-nova-organizacao-dos-ministerios-2. Acesso
em 11 de abr. de 2018).
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Culturas africanas e construcio da religiosidade

A Africa estd muito presente no seio da construcio da religiosidade. Em paralelo
a 1sso, tal fato ndo ¢ tdo difundido no imaginario popular, ao ponto que, Moisés, lider
religioso, segundo preceitos biblicos, legislador e profeta, descendente africano que
nasceu no Egito, se transformou na referéncia de um passado branco, forjado por uma
disputa de legitimacdo de identidades, sobretudo, a partir dos padrdes europeizados,
sendo que, na realidade, resultados de pesquisas arqueologicas afluem para iniimeras

evidéncias de que os egipcios eram negros. Neste sentido, Shohat argumenta:

Se existissem ‘provas’ cientificas de que os negros sdo biologicamente
inferiores, como  poderiamos explicar o Egito antigo,
inconvenientemente localizado no continente africano? Havia duas, ou
melhor, trés solucdes. A primeira era negar que os antigos egipcios
eram negros; a segunda era negar que os antigos egipcios haviam
criado uma civilizacdo; a terceira era negar ambas as hipodteses. Foi
essa a alfernativa favorita da maioria dos historiadores dos séculos
XIX e XX (BERNAL apud SHOHAT, 2006, p. 92).

Seguindo a trilha aberta por Shohat, Benjamim (1994) nos preceitua que,

articular historicamente o passado nao significa conhecé-lo "como ele de fato foi".

Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja
no momento de um perigo. Cabe ao materialismo historico fixar uma
imagem do passado, como ela se apresenta, no momento do perigo, ao
sujeito histérico, sem que ele tenha consciéncia disso. O perigo
ameaca tanto a existéncia da tradicdo como os que a recebem. Para
ambos, o perigo € o mesmo: entregar-se as classes dominantes, como
seu instrumento (BENJAMIN, 1994, p. 06).

Igualmente, percebe-se uma forte tensdo racial existente desde a Antiguidade
Classica, ainda que a construcdo do conceito “racismo” tenha surgido no século XIX,
envolvendo uma boa dose de prestigio cultural. Quando converge-se esse ideario
historico para a civilizacdo ocidental, tem-se, por volta do século XVI, os primeiros
povos africanos que vieram para o Brasil, espalhados em todo o territorio, logo depois
da vinda dos portugueses, trazidos para trabalhar e servir nas grandes plantacdes e nas

cidades. Nao obstante,
Eles e seus descendentes fizeram muito mais do que plantar, explorar

as minas e produzir riquezas materiais. Os africanos para aqui trazidos
como escravos tiveram um papel civilizador, foram elementos ativos,
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criadores, visto que ftransmitiram & sociedade, em formacdo,
elementos valiosos da sua cultura. Muitas das praticas da criacdo de
gado eram de origem africana. A mineracdo do ferro no Brasil foi
aprendida dos africanos. Com eles a lingua portuguesa ndo apenas
incorporou novas palavras, como ganhou maior espontaneidade e
leveza. Enfim, podemos afirmar que o trafico fora feito para
escravizar os africanos, mas terminou também africanizando o Brasil
(ALBUQUERQUE; FRAGA FILHO, 2006, p. 43).

Ressalta-se, assim, que a lingua ¢ um dos reflexos que permearam a cultura
brasileira, além disso, somos também herdeiros de habitos, costumes de influéncia,
tanto dos ancestrais indigenas, como de africanos.

Ja entre o final do século XVIII e inicio do seéculo XIX e, at¢ mesmo, apods a
proibicdo do trafico de escravos, vieram para o Brasil os povos sudaneses, originadrios
de Benin, Costa do Marfim, Gana, Mali, Nigéria, Togo. Este grupo étnico-cultural
falava lingua semelhante, apresentavam habitos ou religides analogas e, por sua vez,
trouxeram para o Brasil o candomblé’. Todavia, a cultura africana foi dificil de ser
preservada devido ao fato de que o escravo chegou ao territorio brasileiro em péssimas
condi¢des, pouca expectativa de vida, espalhados por todo o litoral, sem agrupamentos,
e trabalhando em dominios rurais.

No que tange as primeiras missoes jesuiticas que aportaram ao Brasil, estas
aliavam-se aos interesses da Coroa Portuguesa cujo intuito se pautava na conversdo de
escravos e indios, buscando introduzir o cristianismo e um modo de vida europeizado.
Neste sentido, Fausto (2002, p. 49), ao versar sobre os indios, corrobora que:
"constituiu no esforco de transformar os indios, através do ensino, em “bons" cristdos,
significava também adquirir os habitos de trabalhos dos europeus, com o que se criaria
um grupo de cultivadores indigenas flexivel as necessidades da colonia".

Do mesmo modo, Serafim Leite também complementa:

Os Escravos Negros ndo eram livres para buscarem a instrucdo média
e superior, e claro estd que o senhores ndo os compravam para 0s
mandar aos estudos e fazer deles bacharéis ou Sacerdotes. A instrucdo
ou educacdo, que lhes permitiam, essa, e mais do que essa, lhes
ensinava a Igreja. E a Igreja foi a unica educadora do Brasil até ao
final do século XVIII, representada por todas as organizagodes
religiosas do Clero Secular e do Clero Regular, que possuiam casas no
Brasil (LEITE, 1945, p. 144).

70 que é chamado genericamente de Candomblé é uma religido de sintese que foi constituida no Brasil,
como '"resultado da reelaboracdo de diversas culturas africanas, produto de vérias afiliacdes". Isso
implica, portanto, na existéncia de varios Candomblés (Angola, Congo. Efan, J&je-Nagd etc.), que
comumente sdo chamados de "nagdes" (CARVALHO, 2005, p.120).
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O autor explicita a empreitada educacional jesuitica, destinada aos filhos dos

negros, escravos nessas propriedades agrarias com os seguintes atos:

E o que ela [Companhia de Jesus] fez pela catequese e elevacdo moral
dos Escravos, além do proverbial bom trato que lhes dava, afere-se
por este triplice fato: foi um jesuita o P. Pero Dias, Apdstolo dos
Negros do Brasil, que escreveu a Arte da Lingua de Angola com o
propdsito deliberado de melhor os amparar e servir; fundou-se nos
Colégios o apostolado do mar & chegada dos navios de Africa; e
multiplicaram-se, a favor dos Negros dos Engenhos e Fazendas, as
missdes discurrentes, saidas dos Colégios de cada regido, em toda a
extensdo do Brasil (LEITE, 1945, p. 144-145).

Ainda descrevendo o processo catequetico, Hoornaert explicita que: “os
africanos foram, pois, catequizados, ndo através de um sistema especial como nos
aldeamentos indigenas, mas nas proprias fazendas ou casas, nas quais serviam como
escravos. Sua catequese era uma catequese de escravos” (HOORNAERT, 1979, p. 337).

Com efeito, percebe-se que tais missdes se encontravam em perfeita sintonia aos
interesses coloniais defendidos pela burguesia mercantil, o que nido ¢ de admirar que o
Brasil vivesse mais de 350 anos de escravidao e a ampla maioria dessa populagdo sendo
composta por africanos escravizados. Conforme nos preceitua Albuquerque, “a
escravidao fo1 muito mais do que um sistema econdmico. Ela moldou condutas, definiu
desigualdades sociais e raciais, forjou sentimentos, valores e etiquetas de mando e
obediéncia” (ALBUQUERQUE, 2006, p. 67-68).

Neste panorama, apos a abolicdo da escravatura e a instauracdo da Republica
enquanto novo sistema politico ha todo um movimento eugenista que cresce no Brasil,
de modo a validar a segregacdo hierarquica, excluindo negros, imigrantes asiaticos e
deficientes de todos os tipos, fomentando, assim, o predominio da raca branca no pais.

Conforme Stepan, um dos fatores do surgimento da eugenia no pais se deve

como resposta

As prementes questdes nacionais as quais os brasileiros se referiam
em 1920 como ‘a questdo social’: as aterrorizantes miséria e falta de
saude da populacdo trabalhadora, em grande parte negra e mulata. O
Brasil fora o ultimo pais do hemisfério a abolir a escraviddo: 30 anos
antes, em 1888, os ultimos 700 mil escravos haviam sido
emancipados. Em um pais que entdo passava por rapidas mudancas
sociais e econdmicas, os ex-escravos foram abandonados & prépria
sorte, sem educacdo ou recompensa. Muitos juntaram-se a corrente
migratoria dos pobres sem profissdo que fugiam para as cidades, onde
competiam em condicdes desfavoraveis por empregos com mais de
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um milh&o e meio de imigrantes brancos que entraram no pais entre
1890 e 1920 (STEPAN, 2004, p. 330).

Tao incontestado, em realidade, que a relacao entre catolicismo, igreja, cotidiano
brasileiro, costumes, familia, institui¢des, ¢ uma relacdo que tende a se estabelecer aos
poucos na propria historia do Brasil. A pratica do catolicismo, de forma mais ortodoxa,
nao ¢ tdo disseminada quanto a presenca do catolicismo romano na vida cotidiana do
brasileiro, fazendo parte, naturalmente, dos costumes do povo. Com isso, a igreja nao
influenciou somente a crenca e a cultura dos brasileiros, mas esteve também presente

em momentos importantes da histéria do pais exercendo um importante papel politico.

Embora se constitua em fator de poder, a Igreja, diferentemente do
passado, ndo busca exercé-lo de forma direta. E, mesmo que o
buscasse, possivelmente ndo conseguiria, diante da consolidacido do
processo democratico e do pluralismo religioso, no conjunto da
sociedade. Age, porém, de modo a influir na politica e nas politicas,
com base em sua mensagem religiosa e sociopolitica. Em segundo
lugar, esse papel é resultante de todo um processo ideologico e
historico de construcdo de uma identidade especifica e propria da
Igreja, no Brasil e na América Latina (AZEVEDO, 2004, p. 118).

Deve-se registrar ainda que, os territorios afro-religiosos podem, entdo, ser
caracterizados enquanto simbolismos de resisténcia, pos-escraviddo, pois neste
momento, os negros foram soltos e entregues a propria sorte e o terreiro manteve certa

unidade onde, inclusive houve a preservacio da lingua ioruba®,

Religioes afro-brasileiras: origem e caracteristicas

O continente africano é composto por varias etnias, dentre elas, tem-se o Congo,
Angola, Nigéria e Benim que originaram religiosidades plurais. Em cada um desses
paises existia uma forma especifica de manifestacdo da fé, haja vista que ndo existe uma
forma tipicamente africana, mas a juncdo de elementos de distintos lugares,
simultaneamente. Nesta perspectiva, cada etnia detinha autonomia em relagdo ao seu

culto, e o proprio sacerdote entrava em contato com seus orixas, suas entidades.

$ O ioruba ¢ uma lingua unica, constituida por um grupo de falares regionais concentrados no sudoeste da
Nigéria (ijexa. oi0, ifé, ondd, etc.) e no antigo Reino de Queto (Ketu), hoje. no Benim, onde ¢ chamada de
nagod. denominacdo pela qual os iorubas ficaram tradicionalmente conhecidos no Brasil (CASTRO, 2012,
p. 03).
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Essa onipresenca no modo de viver dos povos africanos dava a
religido tradicional um carater global, no contexto da cultura de onde
se tinha originado. Estava baseada em uma visdo particular de mundo,
que ndo incluia somente a percepcdo do sobrenatural, mas também a
compreensdo da natureza do universo, dos seres humanos e do seu
lugar no mundo, assim como a compreensido da natureza de Deus,
cujo nome variava de uma regido para outra (UNESCO, 2010, p. 592).

No que tange a revelacdo africana, esta se dava de forma continua,
diferentemente da revelacdo associada aos colonizadores, ou seja, uma revelacao
baseada nas grandes religides, na qual todo conhecimento foi engessado, disposto em
livros sagrados, tais como: a biblia, a Tora, o Alcorao e, portanto, escrituras religiosas
que dispunham como o fiel deve agir em relacdo a religido.

Essencialmente espirito, Deus ndo possuia imagens nem representacdes fisicas:

Era o criador e o pilar do mundo. Poder, justica, beneficéncia e
eternidade eram atributos dele e, como fonte de todo o poder,
governava a vida e a morte. Deus recompensava os homens, mas
também os castigava quando agiam mal. De mil maneiras o
comparavam a um suserano da sociedade, e o consideravam como
autoridade ultima em todos os dominios. De forma geral, Deus néo se
assemelhava aos seres humanos e era totalmente superior & sua
criacdo, mas, a0 mesmo tempo, envolvia-se nos negoécios dos homens,
sustentando a criacdo e defendendo a ordem moral, assim como 0s
seres humanos repousavam sobre ele enquanto poder que lhes era
superior. Deus, portanto, era ao mesmo tempo transcendente e
imanente (UNESCO, 2010, p. 592).

Ja o conhecimento estava ligado, cotidianamente, ao modo de viver desse povo,
0 que implica estar sempre respondendo as demandas que surgem em cada lugar ou
etnia. Como nos preceitua a UNESCO (2010), a concep¢ao geral do homem era que o

ser humano compoe-se de substancia material e de substancia imaterial.

A parte imaterial (a alma) sobrevive a morte e a parte material (o
corpo) se desintegra. A morte, portanto, ndo significa o fim da vida: é
antes a continuidade e a extensdo da vida. Os mortos permanecem
membros da sociedade e se acredita que exista, ao lado da comunidade
dos vivos, uma comunidade dos mortos. Entre ambas ocorre uma
relacdo simbidtica. A sociedade humana, portanto, € uma familia
unida, composta pelos mortos, pelos vivos e por aqueles que ainda nio

nasceram (UNESCO, 2010, p. 592).

No continente africano uma atitude individual pode reverberar e fazer com que
toda a comunidade seja afetada. A este proposito, a responsabilidade dessa convivéncia

¢ muito importante, uma vez que ela reverbera em toda a coletividade. Nao obstante, o
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principio africano preza sempre pela coletividade de todos aqueles que estdo envolvidos
em determinado ritual, diferentemente da salvacdo através da individualidade ocidental

em que a pessoa por si so € salva.

No que respeita a relacdo do homem com a sociedade, ser humano
significava pertencer a uma comunidade. Isso implicava participacio
em crencas, cerimonias, rituais e festas: a participagdo comunitaria
tinha mais valor do que a participacédo individual. De fato, a sociedade
estava fundada mais nas obrigacdes do que nos direitos individuais, e
o individuo afirmava seus direitos no exercicio dessas obrigacdes, o
que transformava a sociedade numa vasta malha de relacdes. Além
disso, a vida humana era considerada e compreendida como um ciclo
de nascimento, casamento, procriacdo, morte e vida pds-morte. O
individuo nunca se fixava em uma etapa da eXisténcia: tinha
necessariamente de passar a seguinte e, para tornar a transicdo mais
facil, eram cumpridos ritos especiais para garantir que nenhuma
ruptura se produzisse, que o movimento e a regeneracdo se dessem
perpetuamente (UNESCO, 2010, p. 592).

Nesta perspectiva, no século XIX, com a instauracio do dominio colonial
europeu sobre o continente africano, os exploradores se depararam com uma
comunidade 'povoada por deuses'. Pelo lado europeu um deus e uma fé, pelo lado
africano, varios deuses com diferentes possibilidades de crencas. Nestes pressupostos (a
religido africana tradicional inextricavelmente ligada a cultura africana) padeceu pela
imposi¢do cultural por parte dos europeus que determinavam o que era ou nao aceito
como religiosidade.

Por outro lado, malgrado o progresso europeu em sua imposi¢ao cultural,
fundamentaram-se no postulado de que, para implantar o progresso, era preciso
transformar ou mesmo destruir por completo a cultura africana (UNESCO, 2010).
Assim sendo, "¢ facil perceber que a politica colonial europeia podia chocar-se
violentamente com principios da religido tradicional, que constituiam as proprias bases
da sociedade africana" (UNESCO, 2010, p. 597). Isto posto, percebe-se que desde o
principio, a religido tradicional viu-se submetida ao desafio da sobrevivéncia e da
necessidade de se fortalecer (UNESCO, 2010).

Ja quando aproximamos essa ancestralidade africana da construc¢do historica

brasileira, temos, dentre a insercio de religides de matrizes africanas’, especialmente,

¢ Religides de matrizes africanas podem ser consideradas como todas as expressdes religiosas em que
existe algum tipo de transe ou possessdo meditnica (de orixa, inquice, vodum ou ancestral) e rituais
de iniciacdo, publicos ou privados, envolvendo a comunidade com céanficos e dancas, ao som de
instrumentos de percussdo, comandadas por um/a ou mais de um sacerdote ou sacerdotisa,
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o candomblé enquanto uma das religides na qual sdo cultuadas divindades de origens
diversas, identificadas por meio dos elementos da natureza, com sentimentos e emogdes
e, ainda, por meio de processos sincreticos, a partir da relacdo com a igreja catolica — o
cristianismo, da sua relacdo com cultos, vivéncias, saberes e a propria cultura indigena

ja existente no pais.

Ressaltamos que este culto da forma como aqui € praticado nio existe
na Africa, o que existe 14 é o que chamamos de culto a orisa , ou seja
cada regido africana cultua um orisa, portanto a palavra candombleé foi
uma forma de denominar as reunides feitas pelos escravos para cultuar
seus deuses, pois também era comum no Brasil chamar as festas ou
reunides de negros de Candomblé, devido seu significado em ioruba
(NASCIMENTO, 2010, p. 935).

Ja a Umbanda ¢ a unica religido criada no Brasil, fundada em 1917 na cidade de
Niteroi. Além de sua constituicdo candomblecista ou africanista, a religido promove
outras relacdes, com o misticismo, de uma forma geral, com valores ciganos,

kardecistas, hinduistas, muitas vezes, criando também outras liturgias.

A Umbanda é criada num contexto de valorizacdo do “ser brasileiro”,
patrocinou a integracdo no plano mitico de todas as classes sociais,
especialmente as excluidas, apresentando uma nova viséo distinta da
prevaléncia dos valores dominantes da classe média (catolicismo e
posteriormente Kardecismo), com maior abertura as formas populares
afro-brasileiras, depurando-as a favor de uma mediacdo no plano
religioso, que representou a convivéncia das trés racas brasileiras
(NASCIMENTO, 2010, p. 937).

Conta-se, assim, com umbandas, no Brasil, mais africanistas ou africanizadas.
Tém-se umbandas mais kardequizadas, ou seja, onde as praticas estdo mais alinhadas
com a religido kardescista, espirita. E tém-se ainda umbandas mais misticas, na qual o
culto oriental, aos deuses e personalidades egipcias, hinduistas também ¢ reconhecido.
Desta forma, a Umbanda se destaca "pelo desejo dos brancos, em sua maioria de classe
media urbana, de um modelo de religido nacional" (NASCIMENTO, 2010, p. 939).

Sao, portanto, religides que remontam em suas origens ao culto as entidades
africanas, dando énfase as suas caracteristicas culturais. Tudo isso, denota o dinamismo
da religiosidade desse povo e a dificuldade de seus adeptos em encontrar uma religiao

que seja considerada unica, ou ainda, certa ou errada.

amparado/a por um tipo de oraculo africano, bem como mitos e historias africanas (SANTOS, 2010,
p. 52-53).
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Intolerancia religiosa: uma realidade brasileira

A alusdo ao termo ‘intolerancia’ estabelece um processo de hierarquizacao, pois
nao se precisa tolerar é necessario o respeito a diversidade nas suas mais variadas
expressoes de fe. Nesses preceitos, apesar de toda a influéncia africana, a intolerancia
religiosa vem se perpetrando na sociedade brasileira.

Segundo o Mapa da Intolerancia Religiosa, no Brasil, pais de maioria crista, os
principais alvos de intolerancia sdo as religides afro-brasileiras, tais como o candomblé
e a umbanda (GUALBERTO, 2012). E um dos grandes problemas da
contemporaneidade que convergem para isso € a “demonizacao’ destas religides.

Todavia, Santos (2012) questiona o motivo de escolha dessas religides como

principal alvo de ataque. Nas palavras do autor:

Sera que uma igreja tdo organizada e com um apurado fino
empresarial e administrativo interessada na conversio em massa,
como a Igreja Universal do Reino de Deus, principal representante do
segmento neopentecostal, iria se importar com religides (candomble,
umbanda e espiritismo) que, juntas, segundo o Censo Demografico do
IBGE de 2000, somem apenas 1,7% da populacdo?... O ataque
neopentecostal nio seria “muita pélvora para pouco passarinho”? Ou
seja, o “bom combate” a ser travado nfo seria contra o catolicismo,
que, apesar da diminuicdo de fiéis verificadas nas duas ultimas
deécadas, ainda representa, segundo as mesmas fontes, 73,7% da
populacdo? Mas como declarar guerra aberta a esse monopdlio
religioso que possui vinculos com diversas esferas da sociedade
brasileira? O episédio do “chute na Santa” e suas repercussdes
negativas sdo um bom exemplo da dificuldade desse enfrentamento
aberto. O ataque as religides afro-brasileiras, mais do que uma
estratégia de proselitismo junto as populacdes de baixo nivel
socioecondémico, potencialmente consumidora dos repertdrios
religiosos afrobrasileiros e neopentecostais, como querem alguns
estudiosos, parece ser uma espécie de estratégia a la “cavalo de Troia”
as avessas. Combate-se essas religides na tentativa de monopolizar
seus principais bens de mercado religioso, as mediacdes magicas e a
experiéncia do transe religioso, transformando-o em um valor interno
do sistema neopentecostal. Em posse destes € possivel partir para
ataques as outras denominacdes cristds com maiores chances de
vitoria (SILVA, 2012, p. 220-221).

Portanto, o malogro da experiéncia colonial, associado ao discurso extirpador
das religides afro-brasileiras por meio da sua 'demonizacdo’, que implica numa atitude
nefaria, tenta atribuir a correlacdo do que vem do negro como algo negativo, pejorativo.

Tudo 1sso converge ao entendimento de que essa aversdo as religides de matrizes
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africanas estéd ligada a uma questdo racial ainda muito forte no pais. Neste sentido Jones

conjectura:

Usualmente, tanto as formas manifestas quanto as forma ocultas de
racismo sdo intencionais. As formas nfo-intencionais de racismo
ocorrem, muitas vezes, quando as complexas inter-relacdes entre as
instituicdes da sociedade fazem com que os efeitos a longo prazo
de uma pratica institucional sejam negativos para 0s negros.
(JONES, 1973, p. 117).

Essas consideragoes colocam-nos em face da seguinte observacdao: a
modernidade estd assentada sobre o racismo e a antinegritude. Essa € uma tese a ser
considerada, inclusive devido ao fato de alterar, sobremaneira, as possibilidades de
leitura desses fendomenos “historico-culturais” como a chamada intolerancia religiosa,
ou como usualmente tem-se classificado como “racismo religioso” no Brasil. Portanto,
0 racismo € um modus operandi estruturante.

De fato, no Brasil, com sua maioria declaradamente catdlica, estes, por sua vez,
tendem a ndo enfrentar situacdes de preconceito com outras religides, mas em regides
nas quais os cristdos sdo minorias, tais como estados islamicos, locais como a Siria,
cristaos estdo sendo assassinados.

De acordo com a Fundagcdo AIS, a religido cristd "tém sido o alvo dos
movimentos religiosos nacionalistas — muculmanos, hindus, judeus e budistas — muitos
dos quais véem o cristianismo cada vez mais como uma importacdo estrangeira
‘colonial’" (AIS, 2015, p. 05). Deste modo, a fundacdo preceitua que os cristdos sdo
olhados com suspeicdo e ligados ao Ocidente, considerados, portanto, corruptos e
exploradores (AIS, 2015). Por consequéncia disso, ¢ considerada a religido mais
perseguida no mundo, seja por meio de torturas, prisdes e mortes. Nessa vertente, o que
se percebe € que a logica ¢ exatamente a mesma.

Normalmente, a pessoa intolerante a religido do outro, ¢ também intolerante em
situacOes outras das mais diversas, seja por sua orientacdo sexual, aspectos de natureza

social, e, também, naturalmente, pela religido. Neste sentido, Bordieu salienta:

As crencas e praticas comumente designadas cristds (sendo este
nome a Unica coisa que tém em comum) devem sua sobrevivéncia
no curso do tempo a sua capacidade de transformacdo a medida
que se modificam as funcdes que cumprem em favor dos grupos
sucessivos que as adotam. (BOURDIEU, 2002, p. 52).
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Em suma, a recorréncia de episodios de intolerancia, de o6dio e perseguicdo esta
correlacionada a diversos fatores, um deles se deve as questdes politicas. Grupos como
esses tém demonstrado, nos ultimos anos, projetos politicos muito grandes, de tal modo,
escolhendo um alvo como inimigo, que por sua vez “emerge para comunicar
posicionamentos, ora como meio de ocultar outras intencdes, ora como forma de
identificacao que fortalece o capital politico” (CUNHA er al., 2014, p. 10).

0 desconhecimento manifesto em face dessas religides também se constitui num
importante fator para o ataque. Normalmente, o racista religioso ndo vé na religido o
auxilio ou uma melhora pessoal, mas algo que o alimenta ideologicamente, e isso acaba
agravando e acarretando em situacdes de violéncia.

Outro aspecto ligado a essa intolerancia se deve a diversificagdo do campo
religioso brasileiro, tendo-se em vista que o ultimo censo de 2010 mostra que a religido
hegemodnica — o catolicismo vem decrescendo, com isso, abrindo espaco para certa
diversificacdo deste campo, e com isso tem-se o grande aumento do publico de
evangelicos.

Para os detratores de religides de matrizes africanas, como a umbanda e o
candomble o ataque € uniforme, sem distin¢do a religido. Isso alude a dificuldade do
individuo em conseguir conviver pacificamente com a diferenca. Assim, tendem a
acreditar que estas anulam seu ponto de vista, seus argumentos, acreditando que
dialogar significa se convencer do que o outro esta dizendo ou abrir mao do que pensa,
quando € justamente o contrario. Ainda que o conflito insurja em toda situagdo social
em que se compartilham espacos coletivos, o didlogo, na realidade, torna-se
fundamental, pois 0 mesmo ndo implicara em abrir mao da identidade do sujeito, mas
sim dispor da capacidade de aprender a integrar de forma mais harmoniosa.

Tudo 1sso aflui para a importancia de novas configuragdes religiosas as quais o
didlogo inter-religioso seja o foco, constituindo-se, por sua vez, “num espago singular
para esta experiéncia de “complementaridade reciproca” entre as religides”
(TEIXEIRA, 2008, p. 16). Ainda conforme o autor, “trata-se de um dos desafios mais
importantes nesse novo milénio. Longe de significar um enfraquecimento da fé, o
didlogo torna-a mais profunda convocando-a a navegar em outros espacos € a se abrir a
novas e inusitadas dimensdes” (TEIXEIRA, 2008, p.16).

A 1sso cumpre acrescentar o importante papel da juventude. Os movimentos
juvenis de base das diversas igrejas e religides podem se constituir em agentes de

reflexdes e transformacdes nas quais sejam respeitadas as diferentes praticas religiosas.
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Nesta perspectiva, os jovens tém uma importancia fundamental nesse processo pelo fato
de questionarem e trazerem essa ideia de que ha um questionamento social a ser feito,
um questionamento da sua propria realidade.

Nesse sentido, torna-se importante se pensar, ainda, nos corpos negros que sao
alvo desses processos violentos e letais. A violéncia, portanto, € fruto e consequeéncia do
que se chama aqui de “intolerancia” e atinge, por sua vez, territorios negros € também o
corpo negro, propriamente. E por 1sso, a a¢do conjunta a sociedade se faz de extrema
significancia no sentido de proposicao de abertura de mais espagos para o dialogo, de
modo a tornar-se perceptivel que para que se tenha uma religido ndo € necessario negar
a religido do proximo ou até mesmo afirmar sua religido de forma radical, como se ela
fosse a unica que devesse existir, mas sim de assumir-se enquanto ser reflexivo e

desenvolver a capacidade de reciprocidade afetiva em relacdo ao outro.

Consideracoes Finais

A 1intolerancia religiosa ¢ um fenomeno complexo e multiplo. A igreja tem raizes
profundas na sociedade brasileira, sendo a maior e mais hegemodnica nacao catolica do
mundo, convergente a 1sso, dados oficiais apontam que menos de 1% da populacao
brasileira pratica as religides de matrizes africanas.

Neste sentido, especialistas alegam que estes numeros estdo subestimados e nao
condizem com a realidade, pois ndo expressa a quantia de pessoas que juntamente com
outras religides frequentam cultos de matriz afro-brasileira.

A despeito das divergéncias percentuais, residem motivos historicos
apresentados no decorrer deste texto, cabendo, portanto, aos cientistas sociais a
investigacdo dos processos historicos nessa direcdo e a identificacdo dos diferentes
interesses em disputa na contemporaneidade e que, por sua vez, implicam na
necessidade da realizacdo de pesquisas mais cuidadosas, as quais sejam possivels se
chegar mais proximo da religiosidade brasileira.

Com efeito, apesar de ser uma discrepancia no respeito as religides, a fe,
enquanto simbologia capaz de direcionar a vida ética, moral e espiritual dos seus
membros, pode repercutir num motivador para atos de violéncia. E o principal caminho
a ser buscado ¢ o respeito ao outro na sua expressao de fé, na sua forma de comunicar e

entender que 1sso sO nos acrescente.
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As igrejas ndo pentecostais vém disputando sistematicamente espaco com 0s
terreiros. Torna-se, assim, uma disputa de mercado onde se cria uma ‘demonizacao’
para aqueles que participam do culto se sintam envergonhados, tenham uma baixa auto-
estima e ndo o frequentem mais.

Grupos como esse tornam-se um risco, ndo apenas para a liberdade religiosa,
mas também para a liberdade de expressio e a liberdade politica. E para isso, a
juventude tem um grande papel no sentido do seu imperativo ético, mostrando que a
mudanca de padrao de comportamentos implica numa renovacao dos relacionamentos
de modo a alterar as relacdes interpessoais por meio do dialogo.

Por fim, um aspecto fundamental para minimizar quadros de intolerancia
religiosa ¢ a constru¢do de uma cultura na qual sejamos capazes de nos colocar no lugar
do outro para que, assim, seja possivel fomentar uma cultura de respeito, pautada na

constitui¢do de novos olhares.
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Resumo:

O texto faz parte de um projeto de mestrado que atualmente desenvolvo. Aqui apresento
alguns dialogos com a bibliografia e reflexdes que nos permitam falar sobre o historico
de tratamento relegado as religides de matriz africana, sobre as consequéncias da
modernidade, para além de permitir chamar a discussdo sobre tolerancia/intolerancia e
racismo religioso. Este ultimo sera visto a partir do conceito de dispositivo de racialidade,
cunhado por Sueli Carneiro (2005). O dispositivo de racialidade, ao cumprir funcgdes
estratégicas, tem articulado praticas que tem como um de seus efeitos, o racismo religioso.
Com esta escrita, pretendo tangenciar caminhos, testando possivels argumentacdes e
bases para o desenvolvimento da pesquisa que esta em andamento.
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historico de tratamiento relegado a las religiones de matriz africana, sobre las
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tolerancia/intolerancia y racismo religioso. Este ultimo sera visto a partir del concepto de
dispositivo de racialidad, acunado por Sueli Carneiro (2005). El dispositivo de racialidad,
al cumplir funciones estratégicas, ha articulado practicas que tienen como uno de sus
efectos, el racismo religioso. Con este escrito, pretendo tangencial caminos probando
posibles argumentaciones y bases para el desarrollo de la investigacion en marcha.
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O texto faz parte de um projeto de mestrado que atualmente desenvolvo, com
apoio da Capes. Aqui apresento alguns dialogos com a bibliografia e reflexdes que nos
permitam falar sobre o historico de tratamento relegado as religides de matriz africana,
sobre as consequéncias da modernidade, para além de permitir chamar a discussdo sobre
tolerancia/intolerancia e racismo religioso. Este ultimo sera visto a partir do conceito de
dispositivo de racialidade, cunhado por Sueli Carneiro (2005). O dispositivo de
racialidade, ao cumprir fungdes estratégicas, tem articulado praticas que tem como um de
seus efeitos, o racismo religioso. Com esta escrita pretendo tangenciar caminhos testando
possiveis argumentagdes e bases para o desenvolvimento da pesquisa.

A titulo de esclarecimento, o que chamo por religides de matriz africana faz
referéncia as religides que possuem, em sua formacdo, elementos das religides
tradicionais africanas. Utilizo a expressao de modo a incluir tanto candomblés quanto
umbandas, omolocds, dentre outras. Compreendo que € uma maneira generalizada, porém
o objetivo € menos detalhar classifica¢cdes conforme adeptos e literatura e mais chamar
atencdo para o fato de que tratamos de religides que possuem elementos africanos em
maior ou menor medida, em suas conformagoes.

No Brasil essas religides formaram-se a partir da didspora negra quando pessoas
de varias regides do continente africano foram trazidos e escravizados. Como comenta
Goldman (2005, p.3), sdo “resultantes de um processo criativo de reterritorializacao (...),
de uma recomposicao, em novas bases, de territorios existenciais”. Entendo que algumas
caracteristicas sdo comuns a elas e podem nos auxiliar a identifica-las. Marcio Goldman
(2005) apontou a presenca de divindades (orixas, voduns ou inkices), a possibilidade de
existir processos de iniciacao, oferendas e sacrificios animais. Acrescentaria a presenca
do transe ou incorporacao como alguns adeptos da umbanda nomeiam. Portanto, para este
texto usarei o termo “religides de matrizes africanas” entendendo as influéncias de
diferentes localidades do continente africano bem como as distintas expressdes que se
formaram no Brasil, algumas com maior presenca dos elementos africanos e outras
menos.

A aproximacdo com o campo no primeiro ano de mestrado, minha experiéncia
como candomblecista, o engajamento nas reunides que aconteceram por decisdo conjunta
de varios afrorreligiosos independentes, e eventos produzidos pelo Forum Goiano de
Religides de Matriz Africana, provocaram mudangas no projeto inicial. Uma delas foi a
de advogar pelo uso da expressdo racismo religioso ao invés de intolerancia religiosa.

A 1deia ¢ de que intolerancia/ tolerancia como categorias passam a ser entendidas
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como um par, que tem sido mobilizado, qualificando atitudes que jogam dentro de um
cenario que ¢ racializado. Para além de afrorreligiosos e pessoas dos movimentos negros,
alguns autores ja utilizam essa denomina¢do, como Wanderson Flor Nascimento (2014,
2016), Ordep Serra (2014), Ariadne Oliveira (2016, 2017), Nathalia Fernandes (2017).
Outros textos tém alcancado a nocdo de que a intolerancia religiosa ¢ um “braco” do
racismo estrutural entranhado no Brasil (SILVA Jr. 2007, 2009; SILVA, 2009;
GUALBERTO, 2011; OLIVEIRA, 2014, 2015), embora ndo assumam a expressao
‘racismo religioso’ diretamente.

As inumeras violéncias sofridas pelos povos de religides de matriz africana tém
sido chamadas de intolerancia religiosa. Pesquisadores, legisladores, setor juridico,
midias e afrorreligiosos contribuiram para que essa expressao se tornasse corrente como
o modo de tipificar essas violéncias. O tema da intolerancia religiosa e da discriminacao
contra religides de matriz africana que aqui tomo como racismo religioso, remonta outros
tempos. Embora presente em varios momentos das historias brasileiras, atualmente tem
ganhado espaco e debates devido a uma série de ataques contra essas comunidades,
mostrando outras roupagens e formas de articulacdo de varios tipos de violéncias e
relacdes de poder. As experiéncias de violéncias contra afrorreligiosos tambeém podem
ser identificadas em Goias e na regido de Goiania e entorno.

A Iyalorixa Cris ty Oxum, por exemplo, que tem sua casa de candomblé na cidade
de Aparecida de Goiania, enfrentou perseguicao de um vizinho durante alguns anos desde
a fundacao da casa em meados de 2011. O agressor realizava protestos e cultos com uma
caixa de som na porta do terreiro, jogava pedras e bombinhas no telhado. Iya Cris conta
que todas as vezes que havia festa na casa ele chamava a policia. Durante as primeiras
atividades realizadas, quando o terreno ainda ndo tinha muro e os vizinhos conseguiam
ver algo que fazia ali, o mesmo vizinho acusou de estarem realizando rituais de magia
negra. Culminou com uma agressao fisica na qual ele tentava invadir a casa durante uma
festa. Derrubou o portdo da casa da sacerdotisa e provocou a fratura em um de seus peés.
Foram registrados boletins de ocorréncia na delegacia e o processo se arrastou sem que
ele fosse punido. Outro caso foi o de uma filha do Babalorixa Raimundo ty Oya que
tentava se consultar no posto de saude do setor onde fica o terreiro, também em Aparecida
de Goiania. A jovem teve que lidar com uma funcionaria que queria “expulsar o demonio”
de seu corpo porque portava as vestimentas caracteristicas de um recém-iniciado no
candomble (contas no pescoco, torso/turbante, roupa branca).

Em 2015, no setor central de Goiania, a Iyalorixa Watusi Ty Oya teve seu rosto
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acertado por um objeto enquanto a pessoa que o atirou gritava “voce vai para o inferno”.
Outro caso foi o de Made Maria Baiana, sacerdotisa de Umbanda, que sofreu perseguicdes
de vizinhos evangélicos que fazia “cantatas” em sua porta e despejavam sal ao redor do
terreno. Uma das pessoas que 1a até sua porta em protesto pela existéncia do terreiro
chegou a dizer “Que religido ¢ essa que ¢ religido de pobre e preto...”.

Para além dos exemplos citados rapidamente, em 2015 uma sequéncia de ataques
foram praticados no entorno de Brasilia. A casa de Mae Baiana (Paranod) foi queimada,
a do Babalorixa conhecido como Babazinho também (Santo Antonio do descoberto), e o
Babalorixa Djair sofreu tentativa de invasdo em Aguas lindas de Goids.

As discussdes sobre as violéncias contra as religides de matriz africana, quando
qualificadas como intolerancia religiosa, tém aparecido principalmente quando alguma
ocorréncia faz suscitar o debate. Concordando com a fala de Paula Montero (ANPOCS,
2017), o espaco publico, que tanto tem sido pautado nas discussdes sobre o religioso,
atualmente, pode ser visualizado como uma forma-debate. O quero dizer € que este tema
fica por vezes adormecido sendo chamado a cena quando algum caso aciona as discussoes
e, ai sim, o que chamamos de espaco publico emerge.

Alguns dos acontecimentos que tém movimentado o debate e a producdo
académica sdo aqueles envolvendo as tensdes em torno da imola¢do de animais (ORO,
2005; GOLDMAN, 2015; COELHO et al, 2016; VIEIRA e SILVA, 2016), os ataques as
casas no Rio de janeiro, a relacdo de traficantes com a expulsdo de terreiros das favelas
(SILVA, 2017), o crescente avanco do Neopentecostalismo, a influéncia dessa corrente
na mudanca do cenario religioso no Brasil, e sua oposicao as religides de matriz africana
(ORO, 1997, 2003; SILVA, 2005, 2007, 20074, 2014) e, também, os debates entre
religioso e secular, sobre a laicidade do Estado brasileiro, pluralismo religioso, que
frequentemente ressurgem (GIUMBELLI 2008, 2011; MONTERO 2006, 2012;
BIRMAN 2009, 2012; ALMEIDA, 2009).

Algumas pinceladas: aspectos da historia e da modernidade

Este topico apresentara alguns aspectos e fatos historicos sobre o tratamento
relegado as religides de matrizes africanas na primeira parte e, depois, sera acionado o
debate que envolve o tema da modernidade, conforme a perspectiva latouriana, para

ampliar as reflexdes sobre o modo como Estado brasileiro foi posicionando as religides
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de matrizes africanas. A tentativa ¢ de que possamos vislumbrar as sucessivas
desqualificacdes sofridas pelas religides de matrizes africanas que, por suas origens,
foram subalternizadas e inferiorizadas.

Modernidade para Bruno Latour (2002; 2013) trata da tentativa de distribuir e
organizar os seres a partir de uma separacao entre o social/cultural e natureza. Essa
separacao, entdo, seria fundante para pensar a modernidade na perspectiva adotada por
esse autor. A modernidade seria caracterizada pela producdo de mesclas e separagoes,
misturas e purifica¢des dos pares de imanéncia e transcendeéncias, do social e da natureza,
que podem ser percebidos em outras classificacdes binarias, como fato e valor, mundo e
representacdo, classificacdes que podemos chamar também de Grandes divisores
(GOLDMAN& LIMA, 1999). Separam a vida em inumeros ambitos que sdo sugeridos
enquanto irreconciliaveis. Secular e religioso pode ser um dos exemplos. A modernidade
de que fala Latour ¢ diferente daquela usualmente caracterizada a partir da mecanizagdo
do mundo e/ou da invenc¢do do humanismo.

O tema das religides de matrizes africanas foi uma das primeiras preocupagoes da
Antropologia no Brasil. De acordo com Vagner Gongalves da Silva (2002), a construcao
e legitimacao do campo de saber académico denominado “estudos afrobrasileiros™ esta
imbricada a formacao da Antropologia Brasileira. Esta area comeca a se constituir com a
escolha de dois eixos-temas: indios e negros. As influéncias para se falar sobre este tema
provinham da Medicina e do Direito, que tiveram autoridade reconhecida para debater os
assuntos referidos as populacdes negras no Brasil, num periodo pos abolicao e incipiente
republica.

Os discursos médicos e juridicos ajudaram a criminalizar as religides de matriz
africana, a capoeiragem, as batucagens, a vadiagem, o curandeirismo. Podemos ver no
artigo 179 do codigo criminal de 1831, que defendia as praticas religiosas desde que nao
ofendessem a moral publica, moral pautada no cristianismo e nas consequéncias da
colonialidade. Ou no artigo 157 do Codigo penal de 1890 que “proibia o espiritismo, a
magia e seus sortilégios” (SERRA, 2011, p.16). O artigo citado dava margem para as
Interpretacdes policiais, que perseguiram aquilo que denominavam falso ou baixo
espiritismo — leia-se: religides de matriz africana.

O carater das discussodes nesses periodos fo1 embasado por consideracoes de que
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essas religides’ seriam expressdes do primitivismo, da inferioridade e do atraso das
populacdes negras. Era assunto de médico, sobretudo psiquiatras, e de policia. O trabalho
de Gabriela Silva (2016), intitulado Na Terra de Nana: Candomblés, Territorialidade e
Conflito em Feira De Santana (1890-1940), abordou a construcao da representacao dos
negros e do candomblé na imprensa de Feira de Santana- BA.

A autora indica que os periodicos citavam as descobertas médicas “como
instrumentos valorativos que auxiliavam na compreensao e afirmacao da necessidade em
retirar da sociedade esses elementos de atraso e conseguir, entdo, uma cidade civilizada
e moderna, livre dos tracos de africanismos™ (SILVA, 2016, p.15). Eram identificados
como simbolo do atraso na imprensa “trazendo a marca da incivilidade até na cor” (idem,
p.48).

De 1892 até meados da década de 1920, a imprensa langava notas sobre os locais
onde a policia deveria investigar e intervir. O candomblé era frequentemente associado a
feiticaria, charlatanismo e pratica incivilizada, atrasada. Na década seguinte, as notas
apontavam locais “em que ocorreram efetivamente batidas aos candomblés e a violéncia
com que as autoridades agiam” (idem, p.67).

Em Alagoas, um marco da violéncia racista foi o episodio que ficou conhecido
como Quebra de Xango, ocorrido em 1912 (LIMA, 2015). Houve a quebra de varios
terreiros e a morte de afrorreligiosos. O cendrio da época caracterizou 0s negros como
sem alma, promiscuos, agressivos, perigosos, primitivos. Ja as religides como falsas,
chamadas de magia negra, folcloricas, exoticas e fetichistas. Recentemente, o tema tem
voltado a memoria de Alagoas através da atuacio de coletivos e estudiosos, como Abia
Denise Marques Pinheiros de Lima (2015), que retomou a brava figura de Tia Marcelina,
protagonista da resisténcia das comunidades de terreiro alagoanas.

Gabriela Silva (2016) mostrou também os enfrentamentos de “oposi¢do entre a
medicina legal e os curandeiros era tratada pelos meédicos e imprensa como uma situacao
de embate entre a verdade e a mentira” (idem, p. 33). Os ditos “crimes contra saude
publica”, estavam previstos nos artigos 156, 157, 158 e 159 do codigo penal. O artigo
283, que continha o trecho “inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel”, do
Codigo de 1940, previa em seu texto além do crime de curandeirismo, esse novo

elemento, o crime de charlatanismo (idem, p.32).

2 Refiro-me como religides por corrente uso do termo mas alerto para o fato de que nesse periodo nio
tinham o estatuto de religido reconhecido. Foi negado o estatuto de religido as religides de matriz africana
até meados do século XX (ORO, 2012).

28



Revista Calundu - vol. 2, n.1, jan-jun 2018

A diferenca, de acordo com Fernandes (2017, p.120), € que “os artigos nao vao
proibir ou punir todo espirita, curandeiro ou praticante de magia e sim apenas 0s que
praticam o mal”. E curioso perceber aqui a articulacio discursiva da imprensa com ciéncia
e acodes policiais que, em nome de um controle do biologico, sobre evitar praticas
descontroladas de cura, de ingestdo de substancias com fins terapéuticos, emplacou
praticas racistas e estigmatizadoras.

Ou seja, “o mal” fora localizado nas populagdes negras, nas atividades
provenientes de religides de matrizes africanas que continuariam criminalizadas e
perseguidas ao longo da historia do nosso pais. O que a historia confirma, quando
verificamos que uns dos periodos de repressao foi durante o governo de Getulio Vargas
(ASSIS e SANTOS, 2016).

As praticas das religides de matrizes africanas foram identificadas com praticas
reguladas ou proibidas, previstas em Codigos de Posturas, que requeriam um alvarad de
funcionamento com registros em delegacias, em meados das década de 1940 e 1950. Na
Bahia, somente em 1976 ¢ que a Lei1 Estadual 25.095, liberou os terreiros de pedirem
licenca para tocar>. Serra (2011) enfatiza que os materiais e tudo aquilo encontrado nos
terreiros, para a leitura racista, era classificado como magia e feiticaria. Assim,
conseguimos ver que a expressao “magia negra” foi equacionada a “magia de negros’ no
Brasil.

Um dos terreiros invadidos pela campanha de perseguicdo empreendida durante
o Estado Novo de Getulio Vargas foi o Terreiro Xamba, situado em Olinda (PE). Essa
casa ¢ sucessora do terreiro de Maria de Oya, que funcionou em Recife, até ser fechado
pela policia em maio de 1938. “Os objetos de culto foram recolhidos pela policia,
permanecendo na casa apenas o ota de Exu e a espada de Oya, por terem sido escondidos
da policia. A Yalorixa Maria de Oya entrou em profunda depressdo. vindo a falecer
exatamente um ano depois, em maio de 1939” (ASSIS e SANTOS, 2016, p.231).

Outros casos nos ajudam a relembrar o tratamento dado as religides de matrizes
africanas. Para citar dois: os controles das “casas de macumba”, praticas de feiticaria,
magia, ao serem alocadas como assunto das Delegacias de Jogos de Azar e tratadas como
praticas criminosas; o outro, seria as formas de montar cole¢des em museus, localizando
o0s materiais em sessdes de toxicos, entorpecentes e mistificacdo, museus de criminologia.

Oliveira (2014, p.66) nos ajuda com alguns exemplos: Colecdo Perseveranca (Instituo

3 Disponivel em https://www.irdeb.ba.gov.br/soteropolis/?p=11700
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historico e geografico de Alagoas, em Maceid); museu Estacio Lima em Salvador- Museu
afrobrasileiro da Bahia; Colecdo Magia negra no Rio de janeiro*, tombada pelo IPHAN
em 1938 (CORREA, 2005).

Raimundo Nina Rodrigues, médico, propds um projeto de controle psiquiatrico
como contrapartida as repressoes brutais observadas nas interven¢des feitas pela policia
(SERRA, 2011). De acordo com Ordep Serra (idem) a proposta mantinha a perspectiva
de policiamento e, embora fosse de oufra ordem, continuava violenta como as
intervengdes promovidas pelo Estado. Esse autor demonstra que apesar de Nina
Rodrigues e seus seguidores aparentemente se posicionarem contra as batidas policiais,
lucraram com elas, tendo em vista que muitos materiais foram retirados a for¢a dos
terreiros e casas invadidas. Posteriormente, tornaram-se elementos de exposi¢do em
colecdes de museus, onde foram associados — objetos, praticantes e cultos — diretamente
a criminalidade, ao desvio social e aos aspectos negativos vinculados ao que se chamou
de magia negra e feiticaria.

Embora a Constitui¢do de 1891 tenha apontado o fim do regime do padroado, a
separacao entre religido e Estado, e alguns autores como Patricia Birman, Giumbelli
(2008), Paula Montero, comentem que nesse documento come¢amos a tratar da questdo
da liberdade religiosa, nada mudou para as religides de matrizes africanas, porque nao
tinham sido reconhecidas como religido, o que seguia excluindo e alijando-as da vida
social e do que se pretendia enquanto Brasil. Ainda relembro que, nesse periodo, o pais
ainda estava por decidir se assimilava ou nao as populacdes negras recém libertas dos
grilhdes, entdo pensar qualquer caracteristica delas passava por essa tensao.

O que Giumbelli (2008) indica ¢ que em que pese os debates e essas mudancas
legislativas, a Igreja Catdlica continuava privilegiada, porque assumida como base moral
e dos bons costumes da nacao. Esses privilégios foram percebidos com a notavel
legitimidade e capacidade da Igreja posicionar-se no espaco publico. E como se a base
cristd fosse uma esfera acima e quase inata do nosso pais. E, as outras religides, apenas
parte de referéncias culturais.

As populagdes negras e todos elementos advindos de suas cosmologias

comecaram a ser encaixados na chave da cultura e, assim, puderam ter um lugar na nacao

4E importante pontuar que estd em andamento uma campanha de mobilizacio denominada Liberte nosso
Sagrado, que reivindica a devolucdo dos objetos apreendidos. Realizaram o lancamento de um
documentario sobre a tematica também. Pégina online:
https://m.facebook.com/profile.php?id=245804462571950&ref=content_filter
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brasileira sem incomodar o dominio da objetividade, da politica, do poder e do espago
publico. Arthur Ramos foi um dos autores assim como Edison Carneiro (SILVA, 2002)
que chamaram aten¢do para o reconhecimento de que os negros possuiriam cultura. Isso
mostra um periodo de influéncia do culturalismo e do relativismo cultural no Brasil.

O projeto de um Estado secular, indicado 14 na constitui¢ao de 1891, pensando a
liberdade de crenca e de culto mostra como ele ndo confere legitimidade as religides de
matrizes africanas que, por serem parte da cultura, caberiam no dominio do privado, onde
podemos ler - liberdade de culto desde que ndo venha ferir a moral e os bons costumes,
nem provocar alvorocos publicos- como a formalizacdo da separacdo das religides de
matrizes africanas das instancias de poder e politicas. Uma vez que a legitimidade para
atuar no espac¢o publico era regalia do cristianismo. Essa mencao sobre ter liberdade de
culto ainda que respeitando a “moral e bons costumes” permaneceu por muito tempo na
legislacao brasileira.

O que comecamos a enxergar ¢ que algo por tras dessa organizacdo da nagao
brasileira, existe um pano de fundo que alguns autores, como Bruno Latour (2002, 2013),
chamaram de modernidade. Essa base nos permite afinar nossa percepcdo para os
pressupostos dispostos de modo binario e classificatorio, que configuram os grandes
divisores, como natureza/ cultura.

Comeco a acionar esse debate porque ele nos auxiliara no olhar tanto para o modo
como Estado brasileiro foi posicionando as religides de matrizes africanas, bem como
para a forma académica de aborda-las. Aquele campo da cultura, da subjetividade que
apenas citei, faz parte de uma maneira mais ampla que toma as religides de matrizes
africanas como crencas e representacdes. Essa caracterizacdo fez com que fossem
dispostas de modo diferente de outras religiosidades presente no pais. O projeto secular
faz parte da modernidade fundada nos grandes divisores, ocidental e que separa a vida
em inumeros ambitos que sdo sugeridos enquanto irreconciliaveis.

Essa modernidade ¢ responsavel pela percepcao da religido como um aspecto
individual, apresentando a cren¢a como o nexo central da relacdo entre religido e
modernidade. A noc¢do de crenca ¢ fundamental para compreendermos a maneira com que
as religides de matrizes africanas sdo (des)tratadas, desqualificadas e como ndo sao
levadas a sério como algo mais do que apenas religidao (NASCIMENTO, 2016), porque
esse mesmo conceito tambeém fora reducionista.

Giumbelli (2011) elaborou um didlogo entre Talal Asad e Bruno Latour pertinente

para pensar a categoria crenca. O autor argumenta que a nocao de crenga serve “tanto a
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definicdo moderna do religioso quanto permite entender certas caracteristicas do modo
como a modernidade concebe o social” (idem, p.328). Para articular o texto utiliza o
material de Talal Asad (2003), Formations of the secular, em que este ultimo discorre
sobre a convivéncia entre a religido e a modernidade, o que muito interessa para esta
pesquisa. O secularismo € visto por esse autor como um dos principios da modernidade.

A intencdo, entdo, ¢ a de tentar articular alhures, essa perspectiva de modernidade,
com a formacao do secular e o local da crenca, advogando que essa configura¢do nao foi
pensada de modo a incluir com a mesma dignidade que a matriz crista recebe, as religides
de matrizes africanas.

A construcdo de um Estado secular chama atencao para a atuagdo dessa categoria
como um marcador, que define e estabelece as fronteiras entre religido e Estado,
sociedade e outras religides. Suscita também o debate sobre a presenca do religioso no
espaco publico. Aqui tocamos num tema que importa pontuar. Ao falar do secular
falamos, consequentemente, do religioso. Como argumentaram Patricia Birman e Paula
Montero durante uma mesa na ANPOCS (2017), trata-se de um par imbricado, relacional.
Ao advogar a favor de um modelo de Estado secular, laico, marca-se também o que se
entende por religioso’. Para este também existem pressupostos daquilo que encaixa ou
nao dentro dessa nomenclatura.

Por muito tempo — e arrisco dizer que até hoje vemos alguns resquicios-, religiao
era aquela entendida como algo relacionado a igreja e, esse modelo institucional, muito
tem a dizer sobre quais bases estdo assentadas muitas abordagens sobre o par secular-
religioso. Dessa forma de perceber religido ja inferimos que as religides de matrizes
africanas nado estdo incluidas.

Parece ser sempre uma tensdo quando o debate tenta fazer as religides de matrizes
africanas encaixar na articula¢do do par secular-religioso porque estdo posicionadas nem
em um, nem somente no outro. Como afirma a Iyalorixd Watusi Ti Oya, ex-
superintendente de Igualdade Racial de Goiania, “Nos ndo temos essa coisa de secular e
religioso, ou melhor, € que nos temos esses dois juntos, soO que o tempo todo. Nao tenho

como dizer que hora € o secular e que hora ¢ somente o religioso porque nao vivemos

3 Talal Asad (2010) argumentou contra as tentativas de elaborar definicdes universalistas para religido. “O
meu argumento ¢ de que ndo pode haver uma definicdo universal de religido, ndo apenas porque seus
elementos constituintes e suas relacdes sdo historicamente especificos, mas porque esta definicdo ¢ ela
mesma produto histérico de processos discursivos™ (ASAD, 2010, p.264). Ja as referidas autoras, na
tentativa de abranger outras religides e fugir dos supostos que implicavam uma base de analise crista, optam
pelo termo religioso.
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assim! O barracdo ¢ sagrado mas minha casa também ¢ assim como minha vida, assim
como o ato de comer”. Essas afirmac¢des viram motivo para acusa¢oes porque quebram a
regra mestra da modernidade - a separacdo, e dai vemos a dificuldade de posicionar essas
religides de acordo com o modo de classificacdo dos modernos.

Acusacodes estas que desqualificam e comec¢am a tentar dizer o que ¢ religido ou
nio. Os reflexos dessas separacdes podem ser vistos, por exemplo, na decisio de um juiz®
Eugenio Rosa de Araujo, da 17° Vara Federal do Rio de Janeiro. Afirmou que candomblé
e umbanda ndo sdo religides porque ndo possuem um livro base, a crenca em um deus e
estrutura hierarquica. A agdo tratava sobre o pedido de retirada de videos do YouTube
que ofendem essas religides.

As separacgdes entre secular e religioso, natureza e cultura, colocam o cenario
como em funcdo de regimes de verdade. O jeito moderno de pensar a vida coloca os
ocidentais como aqueles que sabem e os outros, nesse caso as religides de matrizes
africanas, como aqueles que creem (LATOUR, 2013). Coloca os modernos com uma
vantagem epistemologica.

Um exemplo ¢ aquele em que os saberes ocidentais e modernos, objetivos,
cientificos, sdo indicados como verdadeiros, em contraposi¢ao aos saberes populares, de
curandeiros, rezadeiras, raizeiras, tratados como crendices, cultura popular. Por estarem
localizados nessa chave, da cultura, podem ser colocados no dominio do incerto, podem
mudar, inclusive deixar de existir. Aqui somos remetidos a uma critica a um excesso do
relativismo cultural que entende tudo como cultura, anula das diferencas e que tolera
muitos “aspectos culturais” porque o que nos une € a natureza que temos em comum- essa
sim, inquestionavel para os modernos (LATOUR, 2002).

Um outro par decorrente do modo moderno de classificar € o da tolerancia/

intolerancia. Vejamos mais a seguir.

Racismo religioso como operacio de um dispositivo de racialidade

Neste topico, a ideia € de tentar mostrar como o conceito de dispositivo de
racialidade nos permite entender os fatos e acontecimentos citados, no topico sobre

aspectos historicos e modernidade, como racismo religioso. Essa expressao ¢ entendida,

6 Disponivel em: <https://dellacellasouzaadvogados.jusbrasil.com.br/noticias/119874570/0ab-critica-

decisao-de-juiz-que-disse-que-umbanda-e-candomble-nao-sao-religioes>
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entdo, como uma das operacgdes do dispositivo de racialidade. Para tal intento comentarei
sobre o par tolerancia- intolerancia e utilizarei como base os escritos de Sueli Carneiro
(2005) sobre o dispositivo de racialidade. Comentarei alguns efeitos do dispositivo
olhando para algumas legislacdes e casos mais recentes.

Outro par que a modernidade faz emergir € o da tolerancia- intolerancia. Tambem
tem sido de grande interesse dos estudos de religides assim como o secular, as religides
no espaco publico. O suposto de que os modernos estejam no polo da natureza e os outros
no da cultura, aponta para uma divisdo assimeétrica que confere aos primeiros uma espécie
de possibilidade de escolher, optar por aquilo que pode ser tolerado ou ndo. Uma certa
arrogancia faz parte desse agenciamento que desqualifica as religides de matrizes
africanas em diferentes aspectos. A religido aparece também como opcional de um modo
que a ciéncia ndo ¢ (ASAD, 2010, p.275).

Tolerar sugere uma constante tensdo de que ora pode vigorar sob a construida
imagem de respeito ora pode se decidir apagar. Como bem coloca Goldman (Jornal
Adital,2014), “'significa que a tolerancia sempre envolve um sentimento de superioridade
que permite até mesmo ser "tolerante” com os outros”. Num mesmo sentido, Tomas y
Valiente, segundo Fernandes (2017, p.125), rejeita a tolerancia e a define como uma
‘concesion graciosa y unilateral que el dominante hace al dominado, trata de una actitud
que podria expresarse en la frase—te tolero, pero podria no hacerlo”. A tolerancia vista
entdo como uma indulgéncia.

Enrique Dussel (s/d) faz uma discussdo sobre a intolerancia indicando que ela
articula uma certa unidade entre teoria da verdade e o poder politico. Segundo este autor
“el intolerante afirma “poseer” la verdad o encontrarse en un acceso privilegiado con
respecto a lo que se conoce como “verdadero” (s/d, p.01). De acordo com o autor a
tolerancia so pode ser promovida ao sujeito com menos poder, uma vez que “o sujeito
dominante/ hegemonico ndo necessita da indulgéncia ou condescendéncia de sujeitos
subordinados hierarquicamente a ele” (DUSSEL apud FERNANDES 2017, p.125).

O par tolerancia/intolerancia faz parte do mesmo viés assimétrico que separou
natureza e cultura, e esta diretamente relacionado a atitude de tomar as religides de
matrizes africanas como crenca. Embora o projeto de um Estado secular e o discurso
sobre o pluralismo religioso sejam centrais no Brasil atualmente, o que observamos € que
ainda parece existir uma percepcao tacita de que algumas religides “‘seriam menos
propensas do que o cristianismo a modernidade, a racionalidade e a democracia”

(MONTERO, 2012, p.176). Isso nos remete ao que Mariano (2007, p.176) conseguiu
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apreender de Habermas (2003) sobre as leis acerca da liberdade religiosa e a tolerancia
reciproca entre os diferentes grupos religiosos serem consideradas precursoras da
democracia moderna.

O entendimento que se tem nesse texto ¢ de que a articulacdo do par
tolerancia/intolerancia ndo consegue abranger a profundidade do que movimenta as
violéncias praticadas contra as religides de matrizes africanas. O racismo religioso,
expressao em que aposto aqui seria, entdo, parte da operacdo de um dispositivo de
racialidade. Ao compreender mais sobre este termo conseguiremos refletir sobre a
coeréncia dele para tratar do racismo religioso como forma de qualificar as violéncias
contra as comunidades de terreiro.

Esse conceito, elaborado Sueli Carneiro (2005) na tese de doutoramento, ¢ de base
foucaultiana. A partir da no¢ao de dispositivo de Michael Foucault, a autora constroi sua
argumentacao sobre a formacdo do dispositivo de racialidade. Segundo Carneiro (idem,

p-39), a

nocdo de dispositivo oferece recursos tedricos capazes de apreender a
heterogeneidade de praticas que o racismo e a discriminacdo racial
engendram na sociedade brasileira, a natureza dessas praticas.

E ainda, como essas praticas se articulam e realimentam, cumprindo fun¢des
estratégicas. Esse argumento ¢ também o que faz com que esse conceito tenha ganhado
espaco dentro da abordagem que procuro construir.

A partir de Foucault compreende-se que o dispositivo ¢ um articulador de poder,
que engendra uma multiplicidade de elementos; um conjunto que engloba desde
discursos, institui¢des, enunciados cientificos, leis, a moralidades. Todo dispositivo
cumpre, ainda, determinados objetivos e fun¢des estratégicas. Este conceito, aplicado ao
campo da racialidade, permite apreender “as relacdes raciais no Brasil como um dominio
que produz e articula saberes, poderes e modos de subjetivacdo, conformando um
dispositivo de racialidade” (CARNEIRO, 2005, p.34).

Tendo em vista a base tedrica acionada pela autora, observa-se que a formacao de
um dispositivo tem a ver com a colaboraciao de outros dispositivos de poder. Ela cita o
biopoder como um daqueles que permitiram a formacao do dispositivo de racialidade.
Foucault (2002), discorre sobre a Guerra das racgas verificada antes do século XIX.

Comentando aqui de modo breve, e por vezes superficial sobre o que o autor escreveu, as
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técnicas’ disciplinares e o poder comecam a ser estatizados a partir da mudanca desse
modo de guerra, que passa a ser uma guerra das classes.

O controle da vida e do biologico, apropriados pelo Estado passam a ser
instrumentos. Ou seja, ocorreu também a estatizacao do biologico. As mudangas e tensdes
das relag¢des de poder transformaram a luta de racas em lutas de classes, mas ‘ra¢a’ nao
foi deixada de lado. A retomada aparece no formato de racismo de Estado, configurando
um novo poder.

Esse novo poder, na leitura de Sueli Carneiro (2005) permite vislumbrar a
influéncia do biopoder nessa outra €poca citada que, agora articulado num racismo de
Estado, revela o dispositivo de racialidade/ biopoder. O racismo de Estado, entdo, passa
a ter uma funcdo estratégica, que se funda no controle sobre a vida. Essa tecnologia de
poder trata da questdo sobre quem voce faz viver ou deixa morrer.

Uma func¢do estratégica que vai cumprir dentro do Estado configurando uma
tecnologia de poder que sucede as técnicas disciplinares mas nao as dispensa. Na verdade,
transforma-as, adequando aos novos objetivos. Afirma o autor que “a raga, o racismo, €
a condicao de aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de normalizacao”
(FOUCAULT, 2002, p.305). A funcdo assassina do Estado podera ser assegurada desde
que o Estado funcione no modo biopoder, pelo racismo (idem).

Talvez entendamos melhor quando Sueli Carneiro (2005, p.94) indica que

concorrem no dominio da racialidade no Brasil os dois gabaritos de
inteligibilidade: o do dispositivo de poder, voltado para o adestramento
e eleicdo/ subordinacdo das racialidades; e, em dimensdo mais ampla,
opera a logica do biopoder conformando em nosso entendimento um
dispositivo de poder hibrido: o dispositivo de racialidade/ biopoder um
instrumento de producdo e reproducdo sistematica de hierarquias
raciais e, mesmo producdo e distribuicdo de vida e de morte. (...) O
biopoder instala os segmentos no polo dominado da racialidade numa
dindmica em que os cidios em suas diferentes expressdes os abarca, os
espreita como acdo ou omissdo do Estado, suportado pela conivéncia,
tolerancia ou indiferenca da sociedade.

O dispositivo de racialidade vai se informar de todas as caracterizacdes,
estereotipos, estigmas, relacionados aos negros ao longo do processo historico de
colonizacdo e depois das perspectivas racialistas do século XIX (CARNEIRO, 2005).

Agrega tudo isso e adequa a sua nova estratégia, sua nova funcao estratégica constituindo,

7 Para o autor aparecem primeiro tecnologias disciplinares do trabalho, técnicas de poder centradas no corpo
que tentavam organizar espacialmente os corpos.
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entdo, uma outra estrutura social. E isso significa articular, no caso brasileiro, configurar
a nova estrutura social que se fez necessaria depois da aboli¢do da escravatura e advento
da Republica. Todo esse arcabouco vem também no bojo de um projeto de modernidade
que essa Republica traz na sua formacio. E o que conseguimos acessar, por exemplo, a
partir da producdo do discurso médico e juridico assim como nos materiais produzidos
pela imprensa, contra as populacdes negras.

Sueli Carneiro (2005) concordando com Foucault, fala que uma das melhores
maneiras de se pensar o dispositivo € a partir dos efeitos de poder que ele provoca, dos
efeitos de poder que determinados dominios instituem. O epistemicidio ¢ fundamental na
constituicdo do dispositivo de racialidade e configura um desses efeitos. Ja que um
dispositivo ¢ sustentado e sustenta poderes e saberes. Tomar as religides de matrizes
africanas e os saberes tradicionais como crenca faz parte desse processo de epistemicidio.

A autora comenta sobre a instalacdo do epistemicidio no Brasil, enfatizando a
atuacdo da Igreja Catolica através da censura, condenacao, supressdao do conhecimento
nos processos de controle (idem, p.102). Num primeiro momento as violeéncias foram
justificadas porque negros eram vistos como sem almas; depois, a razdo toma o lugar
desta ultima categoria para justifica a ndo- educabilidade dos negros num processo de
laicizagao do Estado (idem, p.104). Ao mesmo tempo em que endossava a desqualificacao
de saberes e de sujeitos.

E 0 que vemos na afirmacio da autora que tem nos acompanhado nesse didlogo,
quando fala que o epistemicidio atua como operador para consolidar hierarquias
produzidas pelo dispositivo da racialidade. Ele realiza, nas suas vincula¢des com a
racialidade, a perspectiva de seres humanos instituidos como diferentes e inferiores;
distribui € marca o bem e o mal entre as racas. Isso se vé refletido diretamente no
tratamento dado as religides de matrizes africanas.

A perspectiva adotada por Sueli Carneiro (2005, p.97), para o epistemicidio, € de
que se trata de um processo de “anulacdo e desqualificacdo do conhecimento dos povos
subjugados” e como “‘um processo persistente de producao da indigéncia cultural”, isso
porque — continua Sueli Carneiro — “ndo é possivel desqualificar as formas de
conhecimento dos povos dominados sem desqualifica-los também, individual e
coletivamente, como sujeitos cognoscentes”. Ocorre um sequestro da racionalidade do
Outro e em alguns —muitos — casos, a assimilacao cultural que lhe € imposta (idem). Eu
diria que para além do nivel epistemologico, os agenciamentos deste dispositivo se ddo a

nivel ontologico.

37



Revista Calundu - vol. 2, n.1, jan-jun 2018

O dispositivo de racialidade, fo1 articulado e atualizado conforme os periodos
sociais, o que incluiu a formac¢do de discursos no Brasil que colocaram o uso do termo
raca como algo a ser abolido e quase um crime de etiqueta. Antonio Sérgio Guimaraes
(1999) discorreu sobre isso com maestria. A racialidade vigorante no Brasil tem ancoras
no processo historico colonialista que toma raca como um operador fundamental para
estabelecer hierarquias e empreender a colonialidade do poder (do ser, do saber, da
economia, autoridade, natureza e recursos naturais, género e sexualidade, da
subjetividade e do conhecimento, cosmogonica...).

Os agenciamentos desenrolados a partir desse contexto marcam nosso pais
duramente até hoje e seguem se modificando, atualizando... E, entdo, a especificidade do
modo como as relagdes raciais se constituiram no Brasil, ou seja, fundadas numa
hierarquia racial, que nos autoriza pensar num dispositivo de racialidade como
estruturador das relagdes raciais no nosso pais. As violéncias praticadas contra as
comunidades de terreiro ndo escapam ao racismo. Tipificar como caso de intolerancia
parece silenciar mais uma vez a complexidade e as imbricacdes dessas violéncias com
uma estrutura racializada.

Efeitos do dispositivo de racialidade podem ser encontrados na legisla¢ao
relacionada as religides de matrizes africanas, que acaba por construir a legitima¢do do
discurso da tolerancia/ intolerancia. Aponto nesse sentido que uma das implicacdes € a
mvisibilizacdo do racismo religioso porque a construcao atraves do dispositivo desvia o
olhar do campo da racialidade embora seja fundado nela. Temos, entdo, propostas de leis
que promovem o discurso da tolerancia e que em sua maioria nao sao aplicadas
minimamente. Algumas formulagdes legislativas convergem em funcdo de estratégias
racistas.

Conseguir identificar em um boletim de ocorréncia que a violéncia sofrida foi um
caso de ‘intolerancia religiosa’ esta muito distante da eficacia de proibir um terreiro de
seguir seu modo proprio de funcionamento e existéncia, como aconteceu em Santa Luzia-
Minas Gerais, em 2017. Estipularam dia, hordrio e como devem ser realizados os cultos
do terreiro de Candomblé¢ da cidade e, “caso as normas nao sejam cumpridas, o terreiro
esta sujeito a multa diaria de RS 100. O documento proibe, inclusive, a pratica de cultos
silenciosos fora das datas” (JUSTIFICANDO, julho de 2017).

Outras operacdes do dispositivo de racialidade podem ser vistas nos casos que
aconteceram em Sergipe foram apresentados por Ilzver Oliveira (2014, p.19). O autor

deu enfoque a dois processos que foram instaurados em 2011 para apurar infracoes de
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perturba¢do de sossego alheio:

a proibicdo de funcionamento do Templo Espirita Umbandista Sio
Bartolomeu, no Estado de Sergipe, referente ao Processo Judicial n.o
201188701190, que tramita perante o 1° Juizado Especial Civel e
Criminal da Comarca de Nossa Senhora de Socorro, Estado de Sergipe,
e do Inquérito Civil Publico contra o Abassa Ogum Megé, da cidade de
Aracaju.

Este mesmo autor (2014, p.18) relembra que o aparato de medidas legislativas que
se referem as comunidades tradicionais no pais tem la sua robustez. Vejamos: a
Constituicao de 1988, com énfase no Artigo 5° que trata da liberdade de expressao; a Lei
Caod” (Let 7.716/89; modificada pela Le1 9.459/97) e o Estatuto da Igualdade Racial, Lei
N° 12.288, de 20 de julho de 2010, que aborda especificamente o tema da religiosidade
no Capitulo III; criacdo da Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial; a Lei
federal no 11.635 de 2007, do Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa,
comemorado no dia 21 de janeiro; o Decreto 6.040 de 7 de fevereiro de 2007 instituiu a
Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais; a presenca de um paragrafo no Codigo Estadual® de Protecio aos Animais
que destaca a liberdade das religides de matriz africana para realizarem os procedimentos
ritualisticos com a utilizacdo de animais.

Houve tambeém a criacdo do disque 100, 6rgdo ligado a ouvidoria da Secretaria de
Direitos Humanos da Presidéncia da Republica (SDH/PR), um dos mecanismos utilizados
para a denuncia de violacdes de direitos, e que tem recebido um nimero crescente de
denuncia com relacdo ao racismo religioso contra as religides de matrizes africanas.

Em concordancia com Oliveira (idem), de fato temos atualmente muitas leis que
permitiriam melhores condicoes de vida as comunidades de terreiro. Contudo, pensando
a operacao do dispositivo de racialidade, a mesma instancia que produz essas leis ¢ a que
nega os direitos dessas comunidades. Oliveira (2014, 62) percebe que se “a repressdo
policial e dos orgaos do sistema de justica ndo sao explicitas”, € porque “apresentam de
outras formas- sutis- veladas de negacao de direitos dos afrorreligiosos”. E no caso de
Santa Luzia- MG nem podemos dizer que a justi¢a agiu de modo “sutil’ e “velado’.

As legislacdes cumprem o que o Brasil assinou em acordos e termos

Internacionais. Quem procurar vali encontrar a existéncia delas. Ja o funcionamento e

8 Necessario verificar ainda a amplitude disso nos estados brasileiros.
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efetividade constituem outro assunto. Geraram algumas mudancgas e atitudes que servem
para remediar, entretanto, nao avangam tanto quanto necessario porque ndao rompem com
a estrutura que ¢ racializada. Por exemplo, conseguir a acesso a isencao de [PTU para
templos religiosos- uma movimentacdo homerica que na maioria dos casos nao resulta
em nada. Para além de um registros com CNPIJ, outras exigéncias ficam por vezes
Inacessiveis e rompem com o modo de existéncia e funcionamento dos povos de terreiro.
Logo, entende-se que a nocao de “templo religioso” ndo inclui as especificidades dos
povos de terreiro.

Muitas acusagdes assolam as comunidades de terreiro atualmente, que chegam a
fechar casas das religides de matrizes africanas sob a alegacdo de perturbacao do sossego,
poluicdo sonora, poluicio ambiental e maus-tratos a animais, casos de cobranca de
impostos. Verifica-se que ainda que exista uma legislacdo que ‘ampara’ as religides de
matrizes africanas, outras formas de operacdo do racismo de estado encontra formatos de
acusacdes que tornam a inviabilizar a existéncia dos terreiros. E o uso funcional de
categorias de que falou Catherine Walsh (2009) que ndo tencionam as estruturas
racializadas e as assimetrias sociais. E também uma das formas de decidir quem o Estado
deixa viver ou faz morrer.

Recentemente, apds discussdes levantadas por proposicdes de leis, que possam
regular o sacrificio ritual de animais, em diferentes estados do pais (ORO, 2005;
GOLDMAN, 2015; COELHO et al, 2016; VIEIRA e SILVA, 2016, dentre outros).
Assim, outros setores comecaram a se pronunciar sobre as questdes, como aqueles que
advogam pelos direitos animais. Outros abordam o tema como forma de evidenciar que
se trata de, mais uma vez, posicionamento racistas do Estado e dos proponentes das leis
para com as religides de matriz africana. Uma vez que o discurso camuflaria a tentativa
de embaracar a pratica religiosa desses grupos, o que contradiz o proprio Estatuto da
Igualdade Racial- para citar ao menos um dos instrumentos juridicos.

Conforme exemplifica Ilzver Oliveira (2014, p.141), “no Rio Grande do Sul, por
pressdo de politicos e com o apoio das sociedades protetoras dos animais, o Codigo
Estadual de Prote¢dao aos Animais tem sido acionado na tentativa de coibir os sacrificios
rituais do candomblé”. Um trecho da proposta vedava a realizacdo de cerimonias
religiosas em que fossem feitas imolagdes de animais. Mas segundo Silva (2007 apud
Oliveira, 2014), ainda que tenha sido barrada a ac¢do, ocorreram alguns processos como
aquele contra a Mae de santo Gisele Monteiro da Silva, “condenada a trinta dias de prisao

por realizar sacrificios de animais em seu terreiro”.
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Em Sao Paulo, por mais de uma vez pudemos ver a tentativa de emplacar uma
legislacdo semelhante. Em 2001, foi proposto o projeto de lei 992/2011°, que proibe o
sacrificio de animais em praticas de rituais religiosos no estado de Sdo Paulo. Em 2016,
no municipio de Cotia (SP), propuseram a lei 1960 que dispunha “sobre a proibiciao da
utilizacdo mutilacao e/ou sacrificio de animais em pesquisas, em rituais religiosos ou de
qualquer natureza” (COTIA, 2016). A votacdo em 2017 gerou grande mobiliza¢do por
parte dos afrorreligiosos. De acordo com matéria divulgada em abril de 2017, pelo
ConlJur, o advogado Hédio Silva Junior declarou que ““a norma tambeém viola leis federais
que ja tratam de maus tratos contra animais e discrimina religides ao presumir que todo
abate desses seres € errado, enquanto a morte para fins comerciais € sempre considerada
legitima”.

O tema sobre a imola¢do de animais ¢ complexo porque envolve a capacidade dos
julgadores de compreenderem que trata-se de uma outra forma de viver muito além de
mera cren¢a em que se supde que as praticas podem ser facilmente alteradas. Toca na
questdo de seguranca alimentar também, uma vez que os animais sdo preparados
ritualisticamente para alimentarem as divindades e também toda a comunidade, ja que
nao se desperdica. Mexer nesse ponto ¢ modificar a relacdo que as comunidades
estabelecem com os animais, os territorios, as divindades, as pessoas. Este ¢ um assunto
que sera melhor desenvolvido noutro lugar.

O que se pode observar € que para além da existéncia de leis que possam melhorar
as condi¢des de vida das comunidades de terreiro, o discurso da tolerancia segue
mvisibilizando o racismo religioso e jogando com as possiveis operacdes do dispositivo
de racialidade. Este, por ser uma rede de elementos heterégenos, consegue operar em

esferas diferentes que atingem as religides de matrizes africanas, atualizando-se.

Consideracoes finais

A proposta apresentada neste texto foi a de estabelecer um breve didlogo com
bibliografias que nos permitissem falar sobre o historico do tratamento relegado as
religides de matrizes africanas, sobre as consequéncias da modernidade, bem como que

possibilitassem o debate sobre tolerancia/intolerancia e racismo religioso.

¢ Projeto de lei proibe sacrificio de animais em rituais religiosos em SP. Nota do dia 18/ outubro/2011.
Disponivel  em  <http://gl.globo.com/sao-paulo/noticia/2011/10/projeto-de-lei-proibe-sacrificio-de-
animais-em-rituais-religiosos-em-sp.html > Acesso 27/07/2017.
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A expressdo racismo religioso parece-me mais adequada, portanto, para abordar
as violéncias contra as religides de matrizes africanas. Retomamos alguns aspectos da
historia e também, um trecho talvez mais teorico, sobre o dispositivo de racialidade,
abordado para ajudar a refletir sobre o racismo religioso. O que vimos nas primeiras
partes do texto foi que o tratamento dado as religides de matrizes africanas esteve
respaldado por praticas e concepg¢des racistas, seja num racismo bioldgico seja no uso de
raca como um conceito social.

O dispositivo de racialidade, ao cumprir fung¢des estratégicas, tem articulado
praticas divisorias de efeitos ontologicos e também respaldado o racismo de Estado. E
importante assumirmos condutas anti-racistas para romper diariamente com este
dispositivo. Igualmente importa romper com as separacdes impostas pelo que Latour
(2013) chamou de Constituicdo moderna.

Movimentar a noc¢ao de racismo religioso em detrimento de intolerancia religiosa
faz parte do que venho desenvolvendo no mestrado. A inten¢do € continuar seguindo as
operacoes do dispositivo de racialidade mas dando énfase nos aspectos das resisténcias,
ja que toda situacdo de poder, todo dispositivo de poder, produz a sua propria resisténcia.
Os mundos possiveis, o outrem deleuziano tambeém estardo nos horizontes da pesquisa.

As questoes relacionadas as legislagdes e as tensdes com Estado e espaco publico,
ja sdo temas desenvolvidos por outros pesquisadores. O que interessa para seguir com
esse trabalho, agora, € a possibilidade de aprender com as comunidades de terreiro, que

seguem resistindo independente das inumeras atualizacdes do dispositivo.
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Resumo:

Debatemos neste texto, a partir de pesquisa socio-historica e de um olhar desde dentro
dos Calundus, a questdo da laicidade do Estado brasileiro, problematizando algumas
consequéncias da auséncia de neutralidade do poder publico sobre as comunidades de
terreiro. Recuperamos como marco tedrico os conceitos de secularismo e laicidade,
movendo-nos, em seguida, a demonstrar como a ideia de Estado laico, historicamente,
nao se aplica ao Brasil. O tema, como debate, ¢ campo de disputa ndo exclusivo no
Brasil para a Sociologia da Religido, e torna-se mais complexo quando exposto junto a
elementos que consubstanciam o cenario de racismo religioso brasileiro.

Palavras-chave: Secularismo; Laicidade; Estado brasileiro; Afrorreligiosidade.

LA CUESTION DE LA LAICIDAD DEL ESTADO
BRASILENO Y LAS RELIGIONES AFRO-BRASILENAS

Resumen:

Debatimos em este texto, a partir de la investigacion socio-historica y de una mirada
desde dentro de los Calundus, la cuestion de la laicidad del Estado brasileno,
problematizando algunas consecuencias de la ausencia de neutralidad del poder publico
sobre las comunidades de rerreiro. Recuperamos como marco tedrico los conceptos de
secularismo y laicidad, moviéndonos, a continuacion, a demostrar como la idea del
Estado laico, historicamente, no se aplica a Brasil. El tema, como debate, es campo de
disputa no exclusivo en el Brasil para la Sociologia de la Religion, y se torna mas
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complejo cuando es expuesto junto a elementos que consubstancian el escenario de
racismo religioso brasilefo.

Palabras clave: Secularismo; Laicidad; Estado brasileno; Afroreligiosidad.

Introducao

Objetivamos com o presente artigo debater a questdo da laicidade do Estado
brasileiro, problematizando algumas consequéncias da (ndo) neutralidade religiosa do
poder publico sobre as comunidades de terreiro e suas religides afro-brasileiras.

Colonizado por portugueses e pela Igreja Catolica — instituicdo com a qual
aqueles chegaram as Ameéricas associados — e criado como Estado a partir de sua
heranca colonial, o Brasil vivenciou um longo periodo (Colonia e Império) em que o
Catolicismo era a sua religido oficial. No presente, todavia, debates e movimentos em
prol de secularismo e de laicidade, condi¢des basilares a concepc¢do de um Estado
moderno tipico-ideal, sdo frequentes nesta parte do planeta.

Dentre os grupos sociais que mais clamam por neutralidade religiosa por parte
do Estado, destacam-se as minorias populacionais e politicas formadas por
afrorreligiosos (o povo de santo), lésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais e
transgéneros (o grupo LGBTTT); e os movimentos politicos feminista (que representa
as mulheres, que sdo a maioria populacional feita minoria politica no Brasil) e negro
(que representa os negros — que também sdo maioria populacional feita minoria politica
no Brasil — e defendem as religides afro-brasileiras).

Suas reivindicacdes, vistas como um todo, sdo por mais direitos individuais e
coletivos (direito ao corpo, a ndo-discriminacdo por género, raca ou sexo, etc.) e por
seguranca e garantias para a livre pratica religiosa, prevista na Constitui¢ao brasileira.
Esta, por sua vez, ndo é neutra no que tange a religido e cita ao deus cristdo em seu
preambulo. Igualmente, ndo traz em nenhuma linha o verbete “laico” ou quaisquer de
suas derivacdes (BRASIL, 1988).

O texto deste artigo esta dividido em dois momentos principais, trabalhados em
trés itens: no primeiro momento, restrito ao primeiro item, recuperamos, COmMo Mmarco
teorico, o debate sobre os conceitos de secularismo e laicidade; no segundo momento,
dividido em dois itens, fazemos um apanhado geral, historico, sobre a (ndo) aplicacao

do conceito de laicidade no Brasil desde os tempos da Colonia até o presente, passando
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pelo Regime Militar. Como forma de finalizacao, ha uma ultima sessdo, que apresenta
as breves consideracgdes finais do texto.

Ainda relevante a construcao da pesquisa que embasa este artigo e sua discussao,
apresentamos nosso lugar de fala, ademais de pesquisadores, como ogans do terreiro
Cabana Senhora da Gloria — Nzo Kuna Nkos’1, de Belo Horizonte/MG, que pratica a
Umbanda e o Candomblé. E este que nos permite situarmo-nos e falarmos desde dentro
dos terreiros e do movimento afrorreligioso, do qual fazemos parte como ativistas.
Nosso terreiro ¢ familiar e sexagendario e nossa inser¢ao a partir dele na vivéncia
comunitario-afrorreligiosa, a partir de cargos de lideranca, ¢ uma experiéncia de toda a
vida. Como ogans, ademais, somos atores politicos de nossa comunidade religiosa

(NOGUEIRA, 2017) e participamos ativamente de suas relacdes publicas.

Laicidade e secularismo estatais — definindo os conceitos

O conceito de laicidade € polissémico, todavia, suas diversas interpretacdes
convergem para a I1deia de neutralidade de posi¢cdes com relacdo a religidao
(NASCIMENTO, 2011; BALDI; 2016; ABUMANSUR, 2016). Aplicado ao Estado,
implica, portanto, na neutralidade estatal em assuntos religiosos. Em outras palavras,
Estado laico ¢ aquele que se mantém neutro/afastado/apartado da esfera religiosa e seus
debates.

Ha diferentes maneiras em que a laicidade, como principio, pode ser observada
em um Estado-nacao concreto, que vao variar desde um afastamento mais pronunciado
entre a esfera politica e a religiosa, até casos em que a separacdo de Estado e religidao —e
com 1isso a propria laicidade — € questionada. Como exemplos latino-americanos
opostos, representando cada um desses extremos, ¢ possivel citar a Uruguai, México e
Cuba por um lado, como os trés unicos paises que nao mencionam ao deus cristdo no
preambulo de suas constituicdes (ABUMANSUR, 2016; CUBA, 2003); e a Argentina
por outro, em que a Carta Magna do pais, mesmo apds reforma realizada em 1994,
assegura a liberdade de credo a todos, mas mantém, em seu segundo artigo, que “e/
Gobierno federal sostiene el culto catdlico apostélico romano” (ARGENTINA, 1994).

O cientista social Edin Abumansur (2016) explica que o fato de um Estado
manter uma religidao oficial nao implica que nao possa ser visto como laico, ainda que

por premissa conceitual um Estado laico tipico-ideal deva ser totalmente a-religioso.
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Segundo explica o autor, o central para a laicidade na pratica é que o Estado ndo
interfira nos direitos a livre crenca e a livre pratica religiosa das/dos cidadas/aos — que
0s assegure, mais adiante — e que se mantenha aberto ao dialogo democratico entre as
diversas visdes de mundo — religiosas ou ndo — presentes em seu territorio. Para o autor,
¢ a partir deste didlogo democratico que o Estado deve se pautar, € ndo por uma unica
visdo de mundo religiosa (ainda que oficial). Ou seja, a laicidade estatal ndo tem que
implicar em ateismo generalizado, mas em um Estado mais democratico, ainda que 1sso
leve a constante presenca publica de institui¢des religiosas.

O socidlogo Ricardo Mariano (2011), por sua vez, também defensor da ideia de
que laicidade implica em pluralidade de possibilidades no que tange a crencas (ou

mesmo a ausencia destas), oferece a seguinte defini¢ao:

A nocdo de laicidade, de modo sucinto, recobre especificamente a
regulacdo politica, juridica e institucional das relacdes entre religido e
politica, igreja e Estado em contextos pluralistas. Refere-se, historica e
normativamente, 4 emancipacdo do Estado e do ensino publico dos
poderes eclesiasticos e de toda referéncia e legitimacio religiosa, a
neutralidade confessional das instituicdes politicas e estatais, a
autonomia dos poderes politico e religioso, a neutralidade do Estado
em matéria religiosa (ou a concessdo de tratamento estatal isonémico
as diferentes agremiacdes religiosas), a tolerdncia religiosa e as
liberdades de consciéncia, de religido (incluindo a de escolher néo ter
religido) e de culto (MARIANO, 2011, p. 244).

Conforme Abumansur (2016, p. 19), “a expressdo mais visivel da laicidade do
Estado foi a emergéncia de um campo religioso que se configurou na forma de um
mercado desregulado de religides, diferentes agentes e agéncias oferecendo seus

3. Esses produtos, por sua

produtos religiosos em uma situacdo de livre concorréncia
vez, estdo ao alcance de todas e todos, sem que caiba ao Estado determinar qual deve
ser escolhido e consumido por cada cidada/ao.

Segundo Mariano (2011), o conceito de laicidade é quase sinonimo daquele
outro de secularismo — inclusive, o verbete “laico” e suas derivagdes se traduzem para a
lingua inglesa e alema, dentre outras, como os equivalentes literais a palavra portuguesa

“secular” e suas derivadas. Em portugués, espanhol e francés, conforme o mesmo autor

3 A ideia de de "mercado religioso" advém da Sociologia da Religido. Grosso modo, compara a forma
como as diferentes religides sdo apresentadas as pessoas com aquela de produtos de consumo no
mercado. Assim. a laicidade interfere na regulacdo do mercado religioso. Em um mercado totalmente
desregulado (Estado laico), pessoas podem consumir a religido que quiserem — ou ndo consumir. Em um
mercado religioso regulado (Estado religioso), pessoas sdo forcadas a escolher a religido oficial, que
exerceria. no limite, monopadlio religioso. Cenarios intermediarios também se aplicam.
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ha diferenciacdo das palavras, sendo a ideia de laicidade mais exata/operacional do que

a de secularismo. Este, segundo explica, refere-se a

processos de multiplos niveis ou dimensdes, referindo-se a distintos
fendmenos sociais e culturais e instituicdes juridicas e politicas, nos
quais se verifica a reducédo da presenca e influéncia das organizagdes,
crencas e praticas religiosas (idem, p. 244).

Ainda assim, Mariano (2011) concorda com o postulado de Abumansur (2016), de que
os conceitos de laicidade e secularizacao sdo confundidos na pratica, sem que isso cause
maiores problemas tedricos.

De acordo com o socidlogo José Casanova (1994), o termo secularizacao tem
dois sentidos conceituais. O primeiro advém, historicamente, de uma nocao da Igreja
Catolica medieval, que separava o mundo dos humanos (a terra) em duas esferas. Uma
era apenas acessivel a propria Igreja, sendo assim interna e religiosa; e a outra, externa,
possuia acesso amplo, com contato entre templos religiosos e o mundo a seu redor. Esta
segunda era nomeada secular.

Havia na estrutura do catolicismo medieval dois grupos de religiosos: (1) os que
passavam a vida enclausurados/internados na esfera religiosa; e (2) os que tomavam
parte em atividades externas a essa clausura, como padres que rezam missas,
estabelecendo contato, portanto, com a esfera secular. A transicdo de religiosos da
esfera interna para a externa era o que se denominava como secularizacdo. Nesse
sentido, enquanto conceito historico, secularizacdo ¢ um termo especifico do
catolicismo, aplicado a sua forma de ver o mundo, dividida entre as esferas interna e
externa, religiosa e secular — e essa divisdio de mundo contava com a mediacao
exclusiva da igreja catolica, a unica capaz de transitar entre as duas esferas
(CASANOVA, 199%4).

O segundo sentido de secularizacdo explanado por Casanova (1994) ¢ aquele
que se assemelha no Brasil (na lingua portuguesa) ao conceito de laicidade. Conforme o
autor, o estudo do verbete catolico historico so faz sentido enquanto origem etimologica
do termo hodierno, que se refere “ao processo historico em que esse sistema dualista
dentro” da terra “e as estruturas sacramentais de mediacdo” entre essa e o paraiso — a
terceira esfera do sistema catolico, que ¢ um mundo proprio, externo a terra —

“progressivamente se quebram até que todo o sistema medieval de classificacao

N
8]
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desaparece, para ser substituido por sistemas novos de estruturagdo espacial das esferas”
(CASANOVA, 1994, p.15).

Uma caracteristica central desta seqiiéncia de mudancas historicas, que impede
sua verificacdo em diferentes locais do planeta, € sua dimensao geografica. Trata-se de
um processo definido em funcdo de mudancas no ocidente europeu, conforme salienta o
mesmo Casanova (1994, 2006). Refere-se ao progresso, na concepcdo weberiana, da
Europa ocidental. Isso, pois ainda que o catolicismo tenha se espalhado pelo mundo, o
processo de secularizacao descrito por Casanova (1994) ¢ caracteristico da regidao do
mundo que era dominada pela Igreja Catolica. Regidao essa que, via colonizagao,
expandiu sua presenca politica e dominacao, produzindo com isso conceitos e sistemas
coloniais proprios, mas também carregando consigo o modo de pensar e de funcionar
europeu as terras colonizadas — Américas, inclusive (QUIJANO, 2005).

Ainda que historicamente o processo de secularizacao tenha sido um fendomeno
social localizado ao continente europeu, Estados seculares, ou, ainda, laicos, ndo sdo
encontrados apenas na Europa. Pelo contrario, como posto acima, encontram-se por
todo o planeta, sempre que haja diferenciacdo formal entre religido e politica na
estrutura do poder publico, com verificavel lastro dessa diferenciacdo e consequente
neutralidade na postura que o Estado assume diante de questdes religiosas. Isso, sem
que tal postura neutra abra espaco para negligéncias estatais face intolerancias e
racismos religiosos e impedimentos a livre pratica de uma ou mais religides por parte de
outra(s).

Notamos, por outro lado, que embora ndo restritos a Europa, clamores populares
por Estados laicos e/ou a efetiva laicizacdo do poder publico ndo sdo supostos para a
verificacdo de indices elevados que apontam para desenvolvimento de um pais em
diferentes esferas. Alguns paises islamicos, neste sentido, sdo exemplos de que Estados
religiosos (strictu sensu, nao modernos), i.e. Arabia Saudia e Emirados Arabes Unidos,
podem ser economicamente desenvolvidos e religiosos ao mesmo tempo. Igualmente,
ha Estados islamicos que, por razdes diversas e que ndo excluem conflitos e dominagao
imperialista estadunidense, i.e. Afeganistdo, sdo exemplos do contrario.

O resultado do processo de secularizacdo ¢ a separacdo em esferas diferentes
entre Estado — circunscrito a esfera publica — e religido — circunscrita a esfera
privada/intima, condi¢@o basilar do que conhecemos como modernidade (CASANOVA,
1994; MARIANO, 2011; ABUMANSUR, 2016) — que na América Latina permanece

colonial (QUIJANO, 2005). Isso ndo impede, todavia, conforme argumenta Casanova
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(1994), a verificacdo da presenca de religides na vida publica de um pais que se defina —
ou que possa ser definido — como moderno.

Finalmente, o debate sociologico sobre secularizacdo e laicidade do Estado,
ainda que conceitual, ndo deve ser considerado como completo sob a premissa de que o
total e completo confinamento da religido a esfera privada/intima, com sua consequente
extirpacao da esfera e do debate publico, seja um ideal a ser alcancado. Com efeito, a
proposicao de Estados e sociedades ideais nao ¢ objeto sociolégico. Contrapondo-se, no
caso brasileiro, ao discurso de um Estado completamente apartado do debate religioso,

defendido por parte da elite letrada nacional, Abumansur (2016) argumenta o seguinte:

Esse & um grande problema para a democracia [também central ao
Estado moderno], pois ele diz respeito diretamente & extensdo e a
disponibilidade de um dos mais fundamentais direitos da cidadania,
que ¢ a participacdo na esfera publica. Quem defende um Estado laico
ideal, supra-histérico, fundado exclusivamente numa racionalidade
também ideal e que, em razio disso, gostaria de ver a religido alijada
dos debates publicos, acaba promovendo o oposto daquilo que
defende: a excluséo politica de grandes contingentes da populacéo.

O secularismo torna-se uma ideologia quando distorce os ideais do
pensamento liberal originario. Como ideologia, ele se recusa a
reconhecer o papel e o lugar das organizagcdes religiosas no
ordenamento social e do Estado, e imagina que a vida moderna e
cosmopolita € uma espécie de “fuga da cultura para o reino da razdo”,
no qual ndo ha lugar para a religidfo. O secularismo torna-se uma
ideologia quando pensa ser possivel o olhar politico sobre o mundo
sem a concorréncia da forma particular, como a religido o faz. O
Estado laico, nesses casos, torna-se uma ideologia e uma bandeira a
servico de interesses de segmentos sociais, em geral da classe média
branca, mais receptiva as ideias secularizantes (ABUMANSUR, 2016,
p- 20).

O jurista César Augusto Baldi (2016) segue a mesma linha de pensamento de
Abumansur (2016) e argumenta que o secularismo nao € conceitualmente democratico,
nem relacionado por principio a no¢des de direitos humanos ou mesmo direitos das
mulheres. Igualmente, subordina os conhecimentos advindos da religido e inferioriza o
espaco domeéstico e suas contribui¢cdes a vida publica. Pela mesma forma, estabelece
uma noc¢ado de normalidade eurocéntrica e, assim, patriarcal e racista. Em suma, para o
autor, “colonialidade, sexismo e racismo sdo o outro lado” do secularismo (BALDI,

2016).
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Politica e religiao no Brasil da formacao do Estado ao Regime Militar

Conforme Casanova (1994), fora da Europa nunca se configurou um fervor
revolucionario contra a atuacao publica e estatal da Igreja Catdlica, possivelmente
porque apenas naquele continente o passado medieval e inquisidor dessa institui¢ao foi
vivido. Demais paises, conforme o autor, mesmo os dominados e colonizados por
europeus como Os americanos, nunca apresentaram levantes fervorosos contra a
presenca publica da Igreja Catolica, pois seus Estados ja teriam nascido emancipados da
mesma.

No caso brasileiro, em particular, esse pensamento precisa ser ponderado. Ao
passo que € certo que o Brasil ndo vivenciou as crueldades do cristianismo na Europa
medieval (nem poderia, por simples questdo geografica), o Estado ndo nasceu
emancipado do Catolicismo, que efetivamente foi a religido oficial desde a Colonia até a
promulgacao da primeira constitui¢do republicana — apds o fim do Império — no fim do
seculo XIX (SILVEIRA, 2006; SILVA, 2017). Além disso, ainda que o Tribunal da
Inquisicao ndo tenha sido muito atuante no Brasil — apenas duas pessoas, ambas maes
de santo calunduzeiras*, efetivamente foram enviadas a julgamento em Lisboa e
condenadas por bruxaria (SILVEIRA, 2006) — indigenas e africanos, escravizados ou
nao, ndo possuiam permissdo para o livre credo durante os dominios da coroa luso-
brasileira, e eram catequizados e convertidos ao Catolicismo.

O preto velho Pai Guiné de Aruanda® — mentor espiritual de nosso terreiro e
guardido-mor de sua tradicdo oral —, em didlogo que tivemos sobre as maes de santo
calunduzeiras da Colonia, foi enfatico em dizer que as mesmas eram forcadas a adotar o
catolicismo como religido, jamais sendo a conversdo voluntaria.

Grosso modo, ha dois periodos muito distintos que devem ser considerados no
que tange ao estudo das relacdes entre religido e poder publico no Brasil: o primeiro
circunscreve os periodos Colonia e Império, ambos oficialmente catolicos; o segundo se

inicia com a Republica e, oficialmente, separa Estado e religido. Todavia, neste segundo

% O termo Calundu ¢ polissémico. No sentido usado neste texto, resgatado pela historiadora Laura de
Mello e Souza (2002), nomeia o grupo heterogéneo das primeiras religides de matrizes africanas
formadas no Brasil, durante o periodo colonial — Calundus coloniais.

3 Licdes de pretos velhos siio basilares a afrorreligiosidade brasileira e, caso possa haver estranhesa
quanto a validade sociologica das palavras dessas entidades na condicdo de informantes historicos (que
aqui sustentamos). as mesmas ndo devem ser questionadas como guardids das tradi¢des orais e das
historias de terreiros. Pelo contrario, as Ciéncias Sociais brasileiras podem se enriquecer muito com o
aprendizado de licdes de pretos velhos e demais seres de Umbanda.
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periodo, ainda cabem problematiza¢cdes — historicas e hodiernas — sobre a efetiva
neutralidade do Estado em questdes de interesse religioso.

Segundo o antropologo Renato da Silveira (2006), a presenca catolica no Brasil
Colonia era vasta e estrutural. Ainda que o controle da Igreja estivesse submetido a
coroa lusitana via regime do padroado, o Catolicismo tinha o papel de organizar a vida
civil no pais e o territério colonial era ordenado sempre a partir de pequenas
vizinhancas, estabelecidas ao redor de um templo catolico, que as controlava por meio
das Irmandades Catolicas. Todas as pessoas, inclusive as escravizadas, deviam tomar
parte nessas institui¢des para que tivessem acesso a vida publica (esse sistema perdurou
ate a segunda metade do século XIX). Analogamente, as Irmandades funcionavam
como associacdes de bairro, que planejavam, executavam e controlavam todos os
ambitos da vida civica local. Ndo pertencer a uma Irmandade era uma possibilidade,
mas 1sso implicava em ndo tomar parte da vida publica (ainda que sem poder de decisao
sobre a mesma) — 0 que para pessoas escravizadas poderia significar o confinamento
total e exclusivo ao trabalho e a senzala®.

Além do ordenamento territorial desde a ponta, Silveira (2006) chama a atencao
para o fato de que o Direito Eclesiastico era também oficial, pelo que as normas
juridicas catolicas tinham a mesma valia do Direito Portugués e, apds a independéncia,
do Direito Imperial Brasileiro. E estes ordenamentos juridicos ndo permitiam a livre
pratica religiosa. Curiosamente, entretanto, as religides afro-brasileiras, configuradas
heterogeneamente como Calundus coloniais, eram toleradas durante a Colonia e sua
pratica era permitida, desde que o deus cristdio e os santos catolicos fossem
reconhecidos como superiores. Em outros termos, Calundus eram permitidos sempre e
quando se submetessem ao dominio catolico, o que 1gualmente implicava na criacdo de
sincretismos. Estes eram entendidos pela Igreja Catdlica como um passo util a sua
propria expansdo territorial e dominio religioso — compreensao estratégica e colonial,
desenvolvida em anos de expansdo do Catolicismo pela propria Europa.

A independéncia brasileira de Portugal e consequente advento do Império
implicou nos primeiros esforcos de modernizacdo do pais e fundacao do Estado

brasileiro, sob Dom Pedro I. Todavia, a permissdo tacita para a pratica calunduzeira

6 Ao contrario do que indica o senso comum brasileiro, labor for¢ado e senzala ndo eram as duas Gnicas
experiéncias vivenciadas por pessoas escravizadas no Brasil. Nada diminui a tragédia do periodo
escravocrata brasileiro e algumas pessoas eram sujeitadas a destinos ainda piores do que o confinamento
ao trabalho e a senzala — alguns escravos mineradores em Ouro Preto/MG, por exemplo, viviam em minas
sem jamais ver a luz do dia — mas havia outras atividades em que a participacdo de pessoas cativas era
permitida. Essas, em sua quase totalidade, eram organizadas/tutoreadas pelas Irmandades Catolicas.
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recrudesceu neste momento, posto que ao Imperio interessava o embranquecimento da
raca e a extin¢do de quaisquer tragos culturais africanos/afro-brasileiros que existissem
no Brasil (SILVEIRA, 2006). Concomitantemente, este mesmo Império, mesmo
catolico, aprovou norma constitucional — na Constituicio de 1824 — concedendo
liberdade para a pratica privada/domestica de religides diferentes do catolicismo
(IMPERIO, 1824). Silveira (2006) explica que essas eram enderecadas particularmente
a pratica de religides cristas protestantes, adotadas, dentre outros, por alguns corpos
diplomaticos estrangeiros, com o0s quais a coroa (agora luso-brasileira) se interessava
por manter relagoes.

O status de religido oficial do Catolicismo foi mantido no Brasil até a
promulgacao, em 1891, da primeira constitui¢iao republicana do pais. Esta inovou face a
Carta Magna anterior realizando a separacdo formal entre religido e politica e
assegurando a possibilidade de ampla liberdade de culto religioso a todos os cidadaos
(BRASIL, 1891). O politologo Luis Gustavo Teixeira da Silva (2017, p. 225) explica
que havia naquele momento no Brasil tendéncias seculares, como “liberalismo,
racionalismo, positivismo e o comunismo”, que influenciavam em certa medida o
pensamento de algumas fracdes das elites brasileiras, impondo desafios a atuacdo
publica da Igreja. Todavia, o mesmo autor indica que o inicio do periodo republicano
brasileiro ndo implicou em grande abalo nas relacdes entre esfera politica e religiosa.
Pelo contrario, a Igreja se dedicou nos primeiros anos da Republica, entre 1891 a 1920,
a se reorganizar institucionalmente — inclusive financeiramente, posto que perdera o
suporte do Estado — mas manteve o impeto de defesa de sua hegemonia religiosa e visdo
de mundo — que passa pelos principios da moral catolica — no pais, sempre encontrando
lastro e mantendo peso em sua atuacdo publica.

O inicio do periodo republicano marca também a emergéncia nos campos
religioso e social brasileiros, para além da pratica domeéstica, do protestantismo, com
destaque ao pentecostalismo, que em um segundo momento, ja na segunda metade do
seculo XX, configurou-se como a unica forca capaz de desafiar o monopolio religioso
catolico no pais (SILVA, 2017). Por outro lado, organizando-se estrategicamente para

enfrentar seus desafios e reforcar seu poderio,

a Igreja catdlica construiu um discurso sustentado pela dualidade
bem/mal, onde o mundo moderno, representado por novas concepgdes
de organizacdo social, era tratado como nocivo e contrario a deus, aos
valores morais, a familia e a autoridade. De igual modo, esta

58



Revista Calundu - vol. 2, n.1, jan-jun 2018

dualidade foi utilizada no tocante as religides que logravam ascensao
popular, entre estas o pentecostalismo e o espiritismo. Portanto,
segundo Marina Bandeira, a Igreja se apresentava como guardid dos
valores “vitais” para a ordem social, a0 mesmo tempo em que a Unica
via de comunicacio com deus, tendo em vista as campanhas contra as
religides que emergiam, consideradas seitas (idem, 2017, p. 228).

Silva (2017) explica ainda que a Igreja Catolica, na primeira metade do seéculo
XX, organizou-se politicamente, via organizagdes oficiais, para influenciar os rumos
politicos do pais diretamente. Isso passou, inclusive, pela elei¢cdo de politicos ligados ao
Catolicismo e controle de suas acdes durante os mandatos, o que possibilitou a Igreja
assegurar a preservacao de seus interesses (em forma de principios defendidos) até
mesmo no texto da Constituicao de 1933. Posteriormente, aliou-se formalmente com o
Governo Vargas, estabelecendo um relacionamento de respaldos politicos e sociais
benéfico a ambos, o que permitiu a Igreja assegurar a manutencdo de sua agenda
publica até o fim de 1945.

No lado negro da equacao Estado-religido brasileira, Mariano (2011) chama

atencdo para o fato de que

a policia e o judicidrio reprimiram severamente os ritos, cultos e
praticas afro-brasileiros até os anos 1940, enquadrando-os como
crimes de feiticaria, curandeirismo e charlatanismo (Maggie, 1986).
Por isso, muitos pais e mdes de santo da umbanda, na tentativa de
proteger-se das investidas policiais e da mira seletiva do Codigo
Penal, foram progressivamente assumindo-se como religifo,
registrando em cartério suas casas e tendas como espiritas em vez de
registra-las como “macumba” em delegacias de policia (Montero,
2006, p. 53; Negrao, 1996) (MARIANO, 2011, p. 246).

A antropologa Diana Brown (1994), por sua vez, lembra que uma das acgoes
politicas populistas do governo de Getulio Vargas foi, sob argumento nacionalista, tratar
publicamente a Umbanda dentro da categoria simbolica de verdadeira religido nacional.
Isso, sob a ideia de que a mesma cultuava todos os simbolos e figuras nacionais, desde
ex-escravos (pretos velhos) e indigenas (caboclos) até o deus cristio. Conforme a
autora, inumeros terreiros por ela visitados no Rio de Janeiro/RJ, ja apos o fim da Era
Vargas, mantinham fotos do ja falecido ditador em seus gongds’, exaltando-o como um
lider benéfico aos umbandistas. Todavia, a mesma Brown (1994) argumenta que os

numeros da violéncia e opressdo contra terreiros durante a Era Vargas atestam para o

7 Altares
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contrario, e mostram que aquele ndo foir um momento prospero para a livre pratica
umbandista — afrorreligiosa como um todo — no Brasil.

O primeiro periodo democratico, que durou de 1946 a 1964, foi marcado por um
maior afastamento entre o Catolicismo e o Estado, se comparado a Era Vargas.
Igualmente, foi um periodo de crescimento da urbanizacdo do pais, o que favoreceu o
crescimento do pentecostalismo, cuja forca se concentrava nos centros urbanos. A Igreja
Catolica se mantinha neste momento mais proxima as elites rurais, posicdo que
comecou a rever, até sua completa adesdo a pauta/politica de amparo e defesa das
classes sociais mais empobrecidas — em 1961, a partir do Concilio Vaticano II. Esse
periodo também marcou a emergéncia de atores catolicos leigos (que ndo formam parte
do clero oficial) com atuacdo politica e a formacdo dos pilares das Comunidades
Eclesiasticas de Base e da Teologia da Libertacdo. Este movimento catélico de esquerda
veilo a influenciar decisivamente, na década de 1980, dentre outros, a fundacdo do
Partido dos Trabalhadores (SILVA, 2017).

Apesar da forte emergéncia da esquerda catolica e do posicionamento oficial em
prol dos mais pobres, oriundo do Concilio Vaticano II, Silva (2017) explica que a
cupula conservadora do Catolicismo no Brasil aliou-se com os militares, respaldando
socialmente suas acdes, e a Igreja apoiou o golpe de 1964. Esta alianga marca uma
reaproximacao entre Estado e Catolicismo no Brasil, em um movimento que apenas
perde forca na década de 1970, em que posturas contrarias ao militarismo ganham

espaco na estrutura da Igreja brasileira.

Nos anos de 1970 alguns setores da Igreja catdlica iniciaram uma
nova etapa na ligacdo da instituicio com as elites e a politica. Outrora
a Igreja era parte integrante desse arranjo, neste periodo se converteu
em contestadora da acumulacdo financeira, das desigualdades, do
latifundio e da autoridade politica vigente. Tal postura estabeleceu
conflitos com o Estado, que culminou em copiosos episddios de
repressdo militar. Por exemplo, alguns setores militares consideravam
a Igreja catolica uma das principais inimigas do pais (SILVA, 2017).

A ruptura do governo militar com o Catolicismo teve importante peso na
derrocada daquele. Fracdes progressistas da Igreja se dedicaram a denunciar — inclusive
via documentos oficiais — o regime ditatorial e a pressionar para o seu fim. Esse
movimento terminou por ajudar a minar o militarismo e impulsionar a

redemocratizacdo, que ocorreu em 1985 — o que forcosamente, ainda que em prol de
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uma causa justa, atesta para o peso da religido catolica sobre a politica brasileira e para
o carater nada laico do Estado (SILVA, 2017).

Desde dentro dos terreiros, ndo obstante, lembramos que durante a ditadura a
vida social era amplamente controlada pelo governo autoritario. Toda e qualquer
organiza¢do social ou esportiva era monitorada. Organizacdes politicas ndo puderam
existir oficialmente por um longo tempo (ainda que atuassem clandestinamente) e
qualquer grupo com mais de duas pessoas era marginalizado. Havia a temida “dentncia
vazia” e o medo generalizado impedia as pessoas de se reunirem. O governo ditatorial
dispunha de orgdos de informacao em todos os setores, inclusive em Igrejas, mesmo
com os estranhamentos entre Estado e clero.

Uma forma de mostrar que o Estado era laico e que tudo acontecia de maneira
livre era deixar que as instituicdes religiosas ndo catolicas se manifestassem e
constituissem seus templos. Comunidades afrorreligiosas, contudo, tinham que registrar
seus terreiros civilmente e, mensalmente, encaminhar as atas de reunides para a
Delegacia de Costumes, criada objetivamente para controlar o que acontecia nessas e
outras instituicoes indesejadas. Apesar do governo ser militar, essa delegacia era
comandada pela Policia Civil, subordinada ao Departamento de Ordem Politica e Social
(DOPS), orgao de fiscalizagdo e combate aos insatisfeitos com o poder vigente aquela
época. Foram instituidos toques de recolher a partir das 22h e, diante disso, os
Candomblés e terreiros de Umbanda reforcaram sua concentracdo nas periferias das
cidades, distantes dos centros urbanos, onde podiam tocar seus atabaques e cultuar seus
ancestrais sem incomodar os vizinhos e, com 1sso, correrem maiores riscos de serem
denunciados. O controle quantitativo dos terreiros era feito através de inscricdo no
Cartorio de Registro Civil das Pessoas Juridicas e a fiscalizacdo dos atos na Delegacia
de Costumes. Essa forma de controle do governo autoritario s6 terminou no governo
Collor, pois o anterior ainda era de transi¢ao.

Por outro lado, apesar da demonstra¢ao de forca imposta pela ditadura e de seus
ataques contra a afrorreligiosidade, todas as suas medidas acabaram por (re)forcar a
organizac¢ao politica interna das comunidades de terreiro. For¢ou-lhes buscar meios para
sua institucionalizacdo juridica — que vemos como positiva no presente — e forcou a que
suas liderancas buscassem o conhecimento das leis. Igualmente, as casas mantinham
dentre suas/seus filhas/os de santo, pessoas com formacao/conhecimento juridico, que
eram encarregados de acompanhar o desenrolar dos fatos. Potencializou, ainda, a

mobilizacdo do ja antigo (ver SILVEIRA, 2006) movimento social afrorreligioso e o
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envolvimento social dos terreiros com suas vizinhancas, fortalecendo a consolidacao de
liderancas comunitarias afrorreligiosas, em um contexto em que a maioria das/dos

moradoras/es vizinhas/os era negra e pobre.

Estado e religiao pos Regime Militar

Com a redemocratizacdo do pais, outro ator religioso ganha peso no cenario
politico nacional: o neopentecostalismo. Potencializado em um primeiro momento pela
estratégia de interferéncia na politica iniciada pela Igreja Universal do Reino de Deus,
do Bispo evangeélico Edir Macedo, o movimento politico neopentecostal organizou-se
para influenciar a constituinte estabelecida apos o fim do regime militar e, com isso, a
formulacdo da Constituicdo de 1988. Igualmente, movimentos politicos catolicos
também se organizaram com o mesmo proposito, ainda que a Igreja sustentasse ja neste
momento uma postura de nao envolvimento politico (SILVA, 2017).

A Constituicdo de 1988 ¢ considerada a mais secular de todas as Cartas Magnas
ja elaboradas no Brasil. Todavia, os movimentos religiosos cristios que se organizaram
para influenciar a escrita de seu texto lograram sucesso em pontos caros a sua agenda,
como a manutencdo da proibi¢do ao aborto. Da mesma forma, o movimento politico
neopentecostal teve sucesso em sua pauta de ndo permitir que apenas catolicos
influenciassem a constituinte e, conseqiientemente, lograssem dificultar o avanco do
Neopentecostalismo, ja entdo configurado como a segunda forca religiosa no pais
(MARIANO, 2011; SILVA, 2017).

Afrorreligiosos, por sua vez, queriam apenas cultuar seu sagrado, sem demandar
(pelo menos ndo que tenhamos conhecimento ou encontremos referéncias sobre o
assunto) ou ter espaco na politica estatal, ou textos oficiais referenciando suas
divindades (tal qual a constituicdo referencia a divindade cristd). Todavia, seguiam
alvos de autoritarismos e reprimendas — inclusive imposi¢des a nivel moral. Por
exemplo, em exaltacdo a sua verdade, constitucionalmente respaldada, a Igreja Catolica
incutia na opinido publica, a exemplo do que hoje também fazem neopentecostais, que
terreiros cultuavam varios deuses e que isso era errado, pois deus era um so.

Mariano (2011) e Silva (2017) destacam, cada um enfocando um lado, duas
formas em que Catolicismo e Neopentecostalismo interacionaram na vida publico-

politica brasileira desde a redemocratiza¢do. Por um lado, Mariano (2011) enfatiza o
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fato de que denominacdes neopentecostais, organizadas entre si ou ndo, vém buscando
se sobrepor ao Catolicismo e tomar seu lugar como denominac¢ao religiosa hegemonica.
De fato, o censo brasileiro de 2010 mostra um crescimento de 61,45% em 10 anos de
praticantes de religides classificadas como evangélicas — que sdao em maioria
neopentecostais®. Com este aumento, os religiosos chegaram a 22.2% do total de
brasileiros. Catolicos, por sua vez, eram 73,6% dos brasileiros em 2000, tendo se
reduzido a 64,6% 10 anos depois (IBGE, 2010). No que tange a presenca no Estado, a
Bancada Evangélica, formada por religiosos declaradamente evangelicos, € significativa
no parlamento brasileiro na atualidade, com 18% de todos os deputados. O tamanho da
bancada, conforme Silva (2017) esta relacionado com acao estratégica no sentido de
ampliar sua participacao politica e impor sua agenda ao Estado brasileiro.

Catolicos, por sua vez, ndo aguardam passivos a acdo dos evangelicos e, em
2010, lograram que o Estado brasileiro — entdo sob governo Lula — firmasse uma
concordata com a Santa Sé, que em linhas gerais reafirma as relagdes privilegiadas entre
o Catolicismo e a vida publica brasileira. Este mesmo documento cita, dentre outros, a
abundancia de edificios catolicos tombados como Patrimonio Nacional brasileiro —
como simbolos nacionais, portanto — e concede liberdades para, desde que sem ferir a
Constituicao brasileira vigente, a Igreja siga em sua acdo ordenadora de territorios,
missionaria e expansionista (que pode ser entendida como colonizadora) pelo Brasil
(BRASIL, 2010).

Em postura hodierna mais incipiente, porém bem recebida pelo movimento
afrorreligioso — que faz grande publicidade do assunto — padres catolicos vém abrindo
suas igrejas a candomblecistas e outros afrorreligiosos, bem como dando declaracdes
publicas em defesa das religides afro-brasileiras. Curiosamente — e, possivelmente,
cinicamente — esse posicionamento se dd em momento em que a forca dos
neopentecostais contra o proprio Catolicismo e seu discurso conservador e de odio
contra a afrorreligiosidade chega a seu apice. Mesmo que a Igreja Catolica ainda
mantenha inegavel forca, acolher/defender afrorreligiosos ¢, também, conseguir aliados
contra um inimigo comum poderoso.

Comunidades de terreiro sdo o alvo-mor do racismo religioso de

neopentecostais, que muitas vezes erigem suas igrejas sobre o discurso de

§ A termos quantitativos, também fazem parte do grupo de evangélicos, em minoria, os chamados
protestantes historicos, ou seja, luteranos, batistas, dentre outros (IBGE, 2010). A termos de representacio
politica oficial, dentro do grupo dos evangélicos os neopentecostais sdo ampla maioria — mesmo porque
protestantes classicos no Brasil, em maioria, sdo aversos ao envolvimento com a politica (SILVA, 2017).
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enfrentamento ao demonio biblico, por eles identificado nas deusas e nos deuses
africanas/os. O filésofo Wanderson Flor do Nascimento (2011), todavia, chama atencao
para o fato que a figura do demonio pertence a tradi¢ao judaico-crista e ndo faz parte da
crenca afrorreligiosa. O Estado brasileiro, por sua vez, se mostra passivo a violéncia
neopentecostal contra as religides de matriz africana e, igualmente, também age com
racismo religioso contra elas (com legislacdes que seguem tentando impedir cultos e
crencas, fechar e criminalizar terreiros, e.g. leis de siléncio, leis contra abate religioso de
animais), ou se omite em atuar contra ataques violentos a terreiros e seus frequentadores
(MATHIAS e NOGUEIRA, 2017). Justamente por isso, esta sendo desde 2017
processado na Corte Interamericana por juristas afrorreligiosos apoiados pelos
movimentos afrorreligioso e negro (PAI RODNEY, 2017). Nesse cenario, a postura de
respeito apresentada pelos padres catolicos, ainda que gere desconfianca, € celebrada
pelo povo de santo.

A entdo Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial da Presidéncia
da Republica (SEPPIR/PR) tentou, durante o governo Lula, dirimir o cenario de amplo
racismo religioso contra os terreiros, mas a tentativa foi frustrada com o nao lancamento
do plano de combate a intolerancia, vetado pela entdo Ministra da Casa Civil Dilma
Rousseff. Pressdes sofridas pela politica, que entdo concorria ao cargo de Presidenta da
Republica, de religiosos contrarios ao plano, inclusive da bancada evangélica, foram
fatores preponderantes em sua nao aprovacdao (FERNANDES e OLIVEIRA, 2017). A
pouca coesdo interna dos movimentos negro e afrorreligioso, bem como auséncia de
aliancas politicas mais influentes, tambeém tiveram parte neste desfecho.

Enfatizando lado oposto ao de Mariano (2011) na relacdo entre catolicos e
neopentecostais, Silva (2017) enfatiza que esses religiosos atuam juntos politicamente,
no sentido de defender uma agenda cristd no Estado brasileiro. Assim, em diversos
assuntos, parlamentares da Bancada Evangélica votam articulados com parlamentares
assumidamente catolicos — ainda que ndo exista uma bancada oficial, existe uma frente
parlamentar catolica — e, desta forma, asseguram a manutencdo de seus valores
religiosos na vida publica brasileira. Esses valores, invariavelmente, passam pelos
principios do conservadorismo cristdo — defesa da familia nuclear heteronormativa,
proibicdo ao aborto, proibicdo as drogas, etc. — que ainda sdo protegidos por lei ou
mesmo pela Constitui¢ao brasileira.

Seja atuando em conjunto ou como opostos, ¢ inegavel que o Estado brasileiro ¢

permeado pela politica cristd e ndo € neutro com relacdo a ela. O cendrio, todavia, ndo
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se completa sem a resisténcia secular que estes grupos recebem de parcelas da

sociedade:

Num contexto sociocultural pluralista e formalmente democratico,
grupos laicos e laicistas tém intensificado sua luta para obter e
assegurar o reconhecimento de seus direitos humanos, sexuais, sociais
e reprodutivos. Com tal propdsito, tém reagido as aspiracdes,
propostas e acdes de seus adversarios religiosos, recorrendo,
fundamentalmente, a defesa da laicidade estatal contra interferéncias
religiosas na educacio, na saude, no corpo, nas pesquisas cientificas,
nas politicas publicas, no ordenamento juridico-politico e nos érgios
estatais (MARIANO, 2011, p. 252).

Como anedota ilustrativa, lembramos a postura de mae Lucia de Omidewa,
importante mae de santo candomblecista e juremeira de Jodo Pessoa/PB, ativista
afrorreligiosa e ex-conselheira do Conselho Nacional de Seguran¢a Religiosa (ocupou o
cargo durante parte dos governos Lula e Dilma). A religiosa anda diuturnamente, em
sua bolsa, com uma pequena imagem de Oxum, sua orixa mae. Ao nos explicar o
porquée disso, contou que sempre que entra em uma instituicdo publica para fazer algo e
ha uma 1magem cristd em destaque, saca sua santa da bolsa e, ao ser atendida, coloca-a
sobre a mesa. Ao ser demandada a retirar a imagem, o que sempre acontece, a mae de
santo responde: “tira o seu que eu tiro o meu”.

A resisténcia politica aos grupos laicos e laicistas, todavia, ¢ continua no Brasil:

De outro lado, em contraste, catolicos e evangélicos tém recrudescido
seu ativismo religioso, politico e midiatico para ampliar a ocupacio
religiosa do espaco publico, influenciar a esfera publica e estatal,
promover sua moralidade cristd tradicional e tentar estendé-la ao
conjunto da sociedade por meio de /obby e da participacio na politica-
partidaria (MARIANO, 2011, p. 252).

Consideracoes finais

O Brasil ndo ¢ um Estado laico. Nao ha neste pais — ainda que passados
processos secularizantes — neutralidade estatal face a assuntos de religido. Para, além
disso, em um cenario social plurirreligioso, em que a laicidade irredutivel poderia
implicar em danos para a nossa ja fragil (e questionavel) democracia, pela nio inclusao

de grandes parcelas da populacdo sensiveis ao discurso, aos conhecimentos e a
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representacdo religiosa, a mesma democracia ¢ abalada por um Estado susceptivel tao
somente ao pensamento da parcela populacional conservadora crista.

Os debates sobre laicidade e secularismo no Brasil estdo distantes de serem
objeto tedrico exclusivo da Sociologia da Religido. Sdo, pelo contrario, campo de
disputa social, em um pais em que a ampla religiosidade ¢ ainda marca caracteristica de
um povo (ou diversos povos brasileiros) que nunca buscou o ateismo generalizado. O
Estado brasileiro, todavia, longe de ser um mediador competente em assuntos de
religido, reitera sua faceta colonial em sua tao idiossincratica modernidade. E, com isso,
a agenda e os principios dos direitos humanos e das minorias — como LGBTTTs,
mulheres e negras/os (as maiorias feitas minorias politicas), afrorreligiosas/os e
outras/os — seguem afastados da vida publica, impedidos por um cristianismo nada
privado ou tolerante/respeitoso.

Comunidades de terreiros, a seu lado, seguem estruturando-se e resistindo aos
ataques que sempre sofreram da esfera publica e das religides cristas (atuando como
Estado ou ndo). Em suas dinamicas internas, as/os afrorreligiosas/os se adaptam para
resistir a violéncia institucionalizada da religiosidade normativa e, a despeito da

inquisi¢do hodierna, seguem tocando seus atabaques e cultuando seu sagrado.
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Resumo:

O presente artigo visa evidenciar as formas com que as religides afro- brasileiras tém
sido discriminadas e o embasamento racista dessas discriminagcdes. Para tanto,
selecionei alguns casos emblematicos que expressam um panorama das variadas
formas de discriminacao e violagcdes a essas religides, sem, contudo, esgotar a questao.
Esse panorama, que foi dividido em topicos para expressar a variedade de casos,
contém relatos, dados juridicos, sociais, mididticos, que, mesclados, esbocam um
historico, assim como aponta para os percursos das discriminagdes.

Palavras chave: Religides afro-brasileiras; discriminacdo; violacdo de direitos;
criminalizac¢do; racismo religioso.

UN PANORAMA DE LAS VIOLACIONES Y
DISCRIMINACIONES A LAS RELIGIONES AFRO-
BRASILENAS COMO EXPRESION DEL RACISMO

RELIGIOSO

Resumen

El presente articulo pretende evidenciar las formas en que las religiones afrobrasilefias
han sido discriminadas y el fundamento racista de esas discriminaciones. Para tanto,
seleccioné algunos casos emblematicos que expresan un panorama de las variadas
formas de discriminacion y violaciones a esas religiones, sin, no obstante, agotar la

! Este artigo é derivado do terceiro capitulo da minha dissertacio de mestrado no Programa de Pos-
Graducéo em Direitos Humanos e Cidadania pela Universidade de Brasilia defendida em agosto de 2017.
? Mestra em Direitos Humanos e Cidadania pela Universidade de Brasilia. Integrante do Calundu — Grupo
de Estudos sobre Religides Afro-Brasileiras. ariadnebasilio@gmail.com
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cuestion. Este panorama, que fue dividido en topicos para expresar la variedad de
casos, contiene relatos, datos juridicos, sociales, mediaticos, que, mezclados, esbozan
un historico, asi como también apunta para los itinerarios de las discriminaciones.

Palabras clave: Religiones afrobrasilenas; discriminacion; violacion de derechos;
criminalizacion; racismo religioso.

Introducao

A pratica de discriminac¢do as religides afro-brasileiras se inicia antes mesmo da
estruturacdo dessas religides no Brasil quando as crencas e rituais trazidos da Africa a
partir da vinda forcada de africanos e africanas escravizados sdo proibidas em suas
variadas dimensodes. De fato, as religides, cultos e crencas que respaldaram a construcao
das religides afro em terras brasileiras ja eram em Africa discriminadas pelos
colonizadores europeus.

A partir da 1mposicdo de uma colonizacdo violenta, respaldada pelo mito
salvacionista cristdo, as diversas praticas, valores, conhecimentos e saberes trazidos de
Africa para o Brasil ou ainda as praticas e conhecimentos dos vérios povos indigenas,
que se contrapunham as ocidentais, ou que ndo as auxiliassem na explicacao,
justificacdo ou manutencdao do dominio do colonizador foram rechacadas, proibidas,
para dar lugar a imposi¢do da logica ocidental de compreensdo e funcionamento do
mundo (DUSSEL, 2014; QUIJANO; 1991).

A partir de uma série de cenarios que contemplam a historicidade de leis,
medidas sociais, atuacao midiatica e policial, entre outros, forja-se este artigo que tem
por intuito evidenciar como as perseguicodes, discriminagdes e violacdes as religides
afro-brasileiras ocorreram e ocorrem no Brasil e como o racismo fundamenta a da
constru¢do desse complexo panorama.

Inicialmente trago o cenario historico das criminalizagdes, seguido das
imbricacdes politicas e mididticas no envolvimento com intervencdes policiais;
posteriormente hd uma explanacdo sobre as discriminagdes no contexto escolar
que se encontra associada a obrigatoriedade do ensino religioso nas escolas, assim
como a adoc¢do das religides cristds como padrdo universal, o que serve de conexao
para o proximo cendrio que traz as discriminacdes realizadas por integrantes de

religides neopentecostais. Por fim, trago uma reflexdo a partir dos ataques deferidos
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aos espacos dos terreiros, assim como aos membros das comunidades de terreiro, em

especial nos ultimos anos.

A liberdade religiosa

Na atual Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, promulgada aos cinco
de outubro de 1988 (CF/88), a liberdade de crenca e de expressdo, assim como a nao
interferéncia do Estado na esfera religiosa, estdo asseguradas no artigo 5°, incisos VI e
VIIL, e no artigo 19, inciso 1° (BRASIL, 1988).

Além disso, ha uma série de tratados internacionais, como a Declaracao
Universal dos Direitos Humanos, a Convenc¢do sobre os Direitos da Crianca, o Pacto
Internacional pelos Direitos Economicos, Sociais e Culturais e a Convencao Americana
de Direitos Humanos, dos quais o Brasil ¢ signatario, que garantem a liberdade de
crenca e o respeito a diversidade cultural (DINIZ; LIONCO; CARRIAO, 2010).

Em especial, deve-se destacar a Declaracdo sobre a Elimina¢do de Todas as
Formas de Intolerancia e Discriminacdo Fundadas na Religido ou nas Convicgoes,
aprovada em 25 de novembro de 1981 pelas Nacdes Unidas, que afirma, em seu
preambulo, que a religido ou as convicgdes constituem elementos fundamentais para a
constituicdo da vida daquelas e daqueles que as professam, devendo as convicgoes e a
liberdade de crenca serem garantidas e respeitadas integralmente. (BLANCARTE,
2003).

Contudo, s6 um regime de tolerancia ou mesmo a garantia formal de liberdade

religiosa ndo impedem a discrimina¢do, como salienta Blancarte:

[...] en materia religiosa se debe hacer una distincién importante entre
discriminacion v tolerancia. Se puede ser tolerante con una religion, al
mismo tiempo que se le discrimina. La instauracion de un régimen de
tolerancia hacia diversos cultos no es garantia de la eliminacién de la
discriminacion legal, por no hablar de la social. Pero tampoco la libertad
religiosa es sindnimo de no discriminacion religiosa. (BLANCARTE, 2003,
p.280).

Ademais, o fato de o texto constitucional contar com dispositivos que garantem
secularismo e a liberdade da pratica religiosa do ponto de vista juridico, ndo significa

que o Estado seja laico, ou seja, totalmente apartado da presenca da religidao na
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burocracia publica. Igualmente, tampouco implica que ndo haja uma religido — ou
pensamento religioso — hegemonica, que atue como religides publicas, forcando a que
todas as outras apenas sejam toleradas como religides privadas (CASANOVA, 1994).

A expressdo “Estado laico”, strictu sensu, nao esta presente em nenhuma linha
do texto. Além disso, ha uma expressa alusdo a Deus no preambulo da Constitui¢do o
que pode ser interpretado como um reflexo da prevaléncia de proximidade entre Igreja e
Estado.

No Brasil, sdo ilustrativos deste argumento, dentre outros, a presenca e atuacgao
institucional da Bancada Evangelica (cristd), ou todos os crucifixos (cristaos)
pendurados em reparti¢des publicas — inclusive na Camara dos Deputados.

Os dispositivos que garantem a laicidade de um Estado, portanto, ndo sao
suficientes para assegurar que ndo haja discriminacdo religiosa. Mesmo porque a
simples garantia de liberdade religiosa nao exclui a existéncia de leis que criminalizam
religides minoritarias, ou seja, que ndo facam parte do arcabouco cristao.

As leis que criminalizaram as religides afro-brasileiras eram explicitas nos
ordenamentos juridicos, penais e constitucionais que regiam o Brasil no periodo do
império e mesmo apos a proclamacdo da republica e a instituicdo de um novo
ordenamento juridico. Apesar da garantia juridica da liberdade religiosa, as religides
afro-brasileiras continuaram a ser criminalizadas, agora disfar¢adas em uma roupagem

evolucionista e higienista.

A criminalizacao das religioes e praticas afro-brasileiras

O periodo que inicia a colonizacao da regido hoje conhecida como Brasil pelos
portugueses foi caracterizado pelo atrelamento entre o Estado e a Igreja Catolica,
derivado da forma com que Portugal — que era um reino catélico — regia seu imperio e
suas colonias.

As primeiras normas juridicas produzidas pelo Império portugueés e estendidas
ao Brasil foram derivadas das Ordenagoes Filipinas, que consistiam no ordenamento
juridico que regeu Portugal a partir de 1603 e que, no Brasil, teve vigéncia até 1916

(PAES, 2011).
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As Ordenagdes Filipinas tinham evidente influéncia do catolicismo em sua
formac¢do e suas primeiras normas juridicas produzidas pelo Império Portugués para
regulamentar a escraviddo obrigavam a conversdo dos escravos ao catolicismo e a
adocdo de nome cristio (PAES, 2011); a proibicdo de manifestagdes coletivas dos
africanos e seus descendentes, assim como a criminalizacio da feiticaria®.

Em 1824, segundo o regime de padroado, a religido catolica apostolica romana é
estabelecida na Constituicao Politica do Império do Brasil, de 25 de marco de 1824,
como religido oficial do Estado®, todas as demais religides sdo reduzidas ao culto
domeéstico e o Codigo Criminal do Imperio criminaliza as religides nao oficiais:
“Art. 276. Celebrar em casa, ou edificio, que tenha alguma forma exterior de Templo,
ou publicamente em qualquer lugar, o culto de outra Religido, que nao seja a do
Estado.” (BRASIL, 1830)

Com a proclamacao da republica, em 1889, ¢ formulada uma Constituicao para o
Brasil — a Constituicao da Republica dos Estados Unidos do Brasil, promulgada aos 24
de fevereiro de 1891, que preconiza a separacdo entre o Estado e a Igreja’. Desde entdo
essa separacio® é apresentada nas demais Constituicdes elaboradas no Brasil. (PAULY,
2004; BLANCARTE, 2008).

Todavia, o Codigo Penal da Republica (1890) ¢ anterior a Constituicdo e seus
artigos 156, 157 e 158 criminalizam a falsa pratica ou pratica ilegal da medicina, a

pratica do espiritismo e magia, e o curandeirismo, respectivamente. (GIUMBELLI,

3 Ordenacdes Filipinas, disponivel em http://www]1.ci.uc.pt/ihti/proj/filipinas/I5ind.htm

4 Nos termos do artigo 5 da Constituicdo Imperial: “Art. 5. A Religido Catholica Apostolica Romana
continuara a ser a Religido do Imperio. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto
domestico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior do Templo.”

3 Sdo varios os dispositivos constitucionais de 1891 que permitem a interpretacio da separacdo entre
Estado e Igreja. Comecando pelo texto do predmbulo, que ndo menciona Deus ou realiza qualquer outra
mencdo a religiosidade, e atingindo o corpo de dispositivos, cuja leitura permite a interpretacdo da
separacdo. Sdo exemplos: “Art 11 - E vedado aos Estados, como a Unido: [...] 2 © ) estabelecer,
subvencionar ou embaracar o exercicio de cultos religiosos: [...]": e “Art 72 - A Constituicdo assegura a
brasileiros e a estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, a
seguranca individual e a propriedade, nos termos seguintes: [...] A Republica ndo admite privilégios de
nascimento, desconhece foros de nobreza e extingue as ordens honorificas existentes e todas as suas
prerrogativas e regalias, bem como os titulos nobiliarquicos e de conselho.: § 3° - Todos os individuos e
confissdes religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-se para esse fim e
adquirindo bens, observadas as disposicdes do direito comum.; [...] § 5° - Os cemitérios terdo carater
secular e serdo administrados pela autoridade municipal. ficando livre a todos os cultos religiosos a
pratica dos respectivos ritos em rela¢do aos seus crentes, desde que ndo ofendam a moral publica e as
leis.; § 6° - Sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.; § 7° - Nenhum culto ou igreja
gozara de subvencdo oficial. nem tera relacdes de dependéncia ou alianca com o Governo da Unido ou
dos Estados. [...]".

® OBSERVACAO: as Constituicdes continuam fazendo mencio a um Deus tinico no texto dos
preambulos.
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2008; MAGGIE, 1992). Portanto, mesmo com a separacao entre Estado e Igreja
Catolica, ha a discriminacao religiosa e consequente criminalizacao das religides nao
hegemonicas.

Nao ¢ preciso muito para compreender que as pessoas criminalizadas por esses
artigos eram negras e praticantes de religiosidade de origem africana haja vista que o
cerne dessas praticas gira em torno de uma compreensao das plantas de usos medicinais
e que estas sdo utilizadas nos tratamentos de pessoas que a elas busquem.

E interessante notar, entretanto, que havia uma hierarquizacio entre os
praticantes do chamado alto espiritismo, associado a praticas kardecistas, € o baixo
espiritismo relacionado a macumba e ao candomblé, sendo o primeiro mais tolerado que
o segundo e hierarquicamente superior, como sugere a propria designacao. (MAGGIE,
1992)

A funcao da criminalizagdo da pratica do espiritismo ndo ¢ a extin¢gdo do mesmo,
mas sim criminalizar a pratica, reconhecé-la hierarquicamente de forma inferiorizada. O
Intuito € instituir o inimigo.

Em seu livro “Medo de feitico: relagcdes entre magia e poder no Brasil”, Yvonne
Maggie (1992) traz um panorama das criminalizacdes das religides afro-brasileiras a
partir dos artigos 156, 157 e 158 do Codigo Penal republicano de 1890, como acima
referido. A autora afirma que o codigo penal de 1890 foi inovador ao criminalizar a
pratica ilegal da medicina, a pratica da magia e espiritismo e o curandeirismo,
sinalizando que estas ndo eram criminalizadas anteriormente.

A autora sustenta a argumentac¢do de que o que era efetivamente reprimido pelos
referidos artigos, eram as mas praticas, seriam as praticas que teriam como fim a
enganacao e o lucro, o charlatanismo, baseada na categorizacao referente aos casos
juridicos por ela analisados e da formulacdo de Viveiros de Castro, juiz maranhense que
defendia uma separacdo entre a ma e a boa pratica.

A meu ver, por traz do discurso higienista, positivista e comteano que sustenta
tais decretos e que foi largamente utilizado na constru¢do da republica, ha o racismo de
toda e qualquer pratica religiosa que ndo fosse a eurocentrada - cristd que, nesse caso,
abre espaco para o espiritismo cientifico, tendo em vista a estruturacdo crista e a larga

influéncia do positivismo em sua formulagao.
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A opc¢do de uma abordagem que ndo preza pelo eixo racial, indispensavel para a
leitura do contexto de criminalizacdo de tais praticas, fez com que Maggie
negligenciasse uma abordagem critica do referido contexto. Apesar de inserir ao que ela
denomina nova politica repressiva, uma politica higienista, proposta a partir da
preocupacao com a saude da populacdo, escapa a sua argumentacao o ideario racista da
mesma.

O advento das politicas higienistas esta envolta de um ideario racista e finda por
formular uma politica de cunho modernista que prega a homogeneizacao da populacao
atraves de uma imposi¢do educacional e cultural preconizada pelo Estado.

Tendo em vista que a proclamacdo da republica fo1 forjada em decorréncia da
abolicdo da escraviddo no Brasil e que esta preza pela separacdo entre Igreja e Estado,
os artigos que criminalizam as religides afro-brasileiras sdo derivados da necessidade de
se separar quais eram as praticas religiosas reconhecidas pelo Estado e quais ndo eram.

O Estado se ausenta da relacdo com a Igreja Catolica, mas ndo deixa de
determinar quais praticas religiosas sdo consideradas religides e como essas serao
praticadas. (MAGGIE, 1992)

O codigo penal atual, que data de 1940, herdou alguns dos artigos do codigo
penal anterior, de 1890, sendo dois deles do processo de criminalizacao da pratica de

curandeirismo e do crime de charlatanismo:

Charlatanismo
Art. 283. Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel:
Pena - detencdo, de trés meses a um ano, e multa, de um a cinco contos de réis.

Curandeirismo

Art. 284. Exercer o curandeirismo:

I - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qualquer substancia;

IT - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;

III - fazendo diagnosticos:

Pena - detencdo, de seis meses a dois anos.

Paragrafo unico. Se o crime ¢ praticado mediante remuneracdo, o agente fica
tambem sujeito & multa, de um a cinco contos de réis. (BRASIL, 1940)

Portanto, a criminalizacdo das religides afro-brasileiras € passivel de ocorrer
dentro do enquadramento dos artigos anteriores ja que, como dito anteriormente, se trata
de uma pratica religiosa que compreende a saude como um bem importante e que preza
para a sua existéncia de acordo com saberes medicinais calcados em um amplo

conhecimento de plantas medicinais e de uso culinario.
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O proprio fato de que religides afro-brasileiras tenham sido criminalizadas sob a
acusacao de curandeirismo enquanto praticas religiosas pentecostais, que diariamente
sdo retratadas nos canais televisivos, inculcam a cura através do processo de cura pelo
espirito santo, nunca terem sido condenadas, demonstra as caracteristicas racistas de tais
leis’.

Soma-se a repressdo e as formas de controle as religides afro-brasileiras o
registro obrigatorio em delegacias de policias dessas religides e a permissdo para a
concretizacao de festas em terreiros, como também o pagamento de uma taxa por essas
religides a delegacia. Essa pratica foi exercida até recentemente, pois a revogacao dessa

lei € posterior a 1976, sendo o estado da Bahia o primeiro a ter o decreto revogado:

O indicador final e sintomatico do sfatus das religides afro-brasileiras na sociedade
do pais estd na exigéncia que dura séculos, de serem os seus templos as Unicas
instituicdes religiosas no Brasil com registro obrigatorio na policia. Esta medida de
carater compulsorio continua vigorando atualmente em todos estados da Republica
exceto na Bahia, cujo Governador, um ano atras, revogou aquela exigéncia pelo
decreto 25.095, de 15 de janeiro de 1976. (NASCIMENTO, 1978, p. 104)

Atualmente, apesar de avancos na legislacdo com relacdo a garantia de liberdade
religiosa e aos direitos a ela referentes, ainda temos um cenario de discriminacio e
criminalizacdo das religides afro-brasileiras. O caso mais expressivo se ftrata da
criminalizacdo dos sacrificios de animais por religides afro-brasileiras sob a justificativa
de maus tratos aos animais®. Além de ser infundada tal afirmacéo, ja que ndo hé nio
forma de maus tratos ao animal a ser sacrificado®, expressa mais uma vez o racismo de
tal le1 ao ser uma proibicdo especifica ao sacrificio nas referidas religides enquanto
outras denomina¢des religiosas, como o judaismo e o islamismo, ndo passam por
situacOes de proibi¢des ou coibi¢des semelhantes.

E importante salientar ainda que, atualmente, varias outras leis sdo utilizadas

para a criminalizacdo das religides afro-brasileiras, como ¢ o caso da lei do siléncio, ou

7 Mais sobre a questdo das condenacdes as praticas afrorreligiosas: SCHRITZMEYER, Ana Liicia
Pastore. Sortilégio de saberes: curandeiros e juizes nos tribunais brasileiros (1900-1990). Sdo Paulo:
IBCCRIM, 2004. 204 p.
¥ Derivada de uma legislacio do estado do Rio Grande do Sul concedida pelo Tribunal de Justica do
estado. tramita no Supremo Tribunal Federal uma acdo do Ministério Publico do Rio Grande do Sul que
pede a inconstitucionalidade do abate religioso previsto na lei 12.131/04-RS. O Recurso Extraordinario
494601 ainda sera discutido.
¢ Para ver mais sobre o assunto: FLOR DO NASCIMENTO. 2015
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ainda a le1r fundiaria devido a falta de regularizacdo imobiliaria de muitos terreiros
(GUALBERTO, 2011).

Essas criminalizacdes atraves de leis que ndo vinculam as religides afro
diretamente em seu conteuido deve ser interpretada como uma das varias articulacdes de
camuflagem do racismo em nossa sociedade que continua a negar sua existéncia (FLOR
DO NASCIMENTO, 2017).

Exemplo disso foi o fato ocorrido aos 27 de fevereiro de 2008, dia em que o
terreiro Oya Onipo Neto fo1 parcialmente destruido, com a autorizacao do entdo prefeito
de Salvador, Joao Henrique (PMDB/BA), sob a alegacao de irregularidade fundiaria. A
Mae de Santo responsavel pelo terreiro, Rosalice do Amor Divino, alegou que nunca
havia recebido notificacao sobre a referida demoli¢do. O fato desencadeou uma grande
movimentacao das entidades sociais em defesa do terreiro e acarretou em um pedido de
desculpas do prefeito Jodo Henrique (GUALBERTO, 2011, p. 126-127). Atualmente, o
terreiro encontra-se reconstruido.

Casos como esse nao sdo incomuns e mostram as fragilidades que essas religides

tém que enfrentar dentro do ordenamento juridico atual.

Perseguicio politica, midia e policia

Durante os anos em que a midia era representada majoritariamente pela via
impressa, € possivel perceber como os jornais, a partir da ado¢do de uma postura
politica atrelada ao desenvolvimentismo moderno, “eram um apéndice da politica visto
que seu surgimento estd diretamente ligado a interesses dos grupos oligarquicos”
(PACHECO, 2015, p. 9). Referidos jornais se vincularam a uma forma frequente de
atuacdo que buscava ser identificada como guardida da moral da sociedade e dos bons
costumes, discriminando de forma racista as religides afro-brasileiras, assim como todos
os simbolos, performances, festas e crencas que tivessem origens africanas.

Ao referenciar o grande ataque as religides afro-brasileiras em Maceid, o
“Quebra de Xango” em 1912, devido a uma disputa politica entre os poderes
oligarquicos da regido que acabou com a expulsdo do entdo governador Euclides da
Mata e uma perseguicao politica, encabecada por jornais oposicionistas, que associavam
o entdo governador a pratica de cultos africanos, findou por promover no dia 1° de

fevereiro de 1912 a destruicao de varios terreiros e estabelecer a proibicdo dos cultos
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afro-brasileiros, o que levou ao exercicio da pratica do chamado Xango rezado baixo.
Essa proibicao durou longos anos e marcou profundamente as comunidades do Xango

dessa regido. (RAFAEL, 2004; PACHECO, 2015)

[...] . associado aos adjetivos fefiche ignorante, antros endemoniados. feiticaria
barata vé-se a declaracdo de que Euclides Malta construiu uma oligarquia longa
gracas, justamente, ao apoio que tinha de tais Casas e que essa ligacdo
desorganizava o Estado, a policia e as demais esferas do poder. (PACHECO, 2015,

p.91)

O trabalho de Rafael (2004) traz a forte associacao da perseguicdo das religides
afro-brasileiras, nesse caso em especifico do Xangdé em Alagoas, e aos conflitos
politicos das oligarquias. Nesse mesmo sentido, Santos (2009) mostra como essa trama
nao ¢ especifica de Alagoas, tendo também reverberacdo nas disputas politicas das
oligarquias do reconcavo baiano.

Tais disputas politicas foram largamente abordadas pelos jornais do estado de
Alagoas e puderam promover a forma estereotipada com que as religides afro-

brasileiras ficaram conhecidas:

as expressdes linguisticas difundidas popularmente sobre as religides de matriz
africana, se tornam o principal mote de relacdo para com as mesmas. E, a medida
que tais expressdes sdo corroboradas oficialmente, como no caso dos jornais
impressos, a relacdo entre a populacdo racista e tais Casas religiosas, que antes era
de carater privado., ganha legitimidade de acdo publica racista.

A estratégia politica de associar a figura do oligarca Euclides Malta as Casas de
Xangd, misturando e intensificando o descontentamento com ambos, favoreceu uma
explicitacdo hostil frente ao Xangd, ao passo que assumir a hostilidade ao oligarca
era o comportamento esperado (PACHECO, 2015, p. 90)

Santos (2009) demonstra, através do noticiario do jornal 4 Ordem, jornal de
maior circula¢do no interior do Estado baiano, assim como demais jornais encontrados
nos arquivos baianos, no periodo delimitado pelo autor, entre 1901 a 1934, como as
oligarquias politicas expressavam suas ambicdes e agiam de forma a proteger o seus
Interesses ao passo em que atacavam as religides afro-brasileiras, em especial o jornal

em questdo. (p. 22-23)

Mediante cuidadoso levantamento feito nos jornais da época foi possivel notar um
discurso elucidativo sobre o olhar de setores letrados a respeito das nocdes de
civilizacdo que informavam e justificavam suas posicdes. Aparentemente elaborada
por representacdes fragmentadas, elas acabam por construir um quadro mais ou
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menos coerente do periodo estudado, mostrando como o discurso civilizador
dissimulava o racismo que trespassava as relacdes sociais (SANTOS, 2009, p. 22)

As nogdes que balizavam as discussdes, argumentacdes, opinides e
reivindicagdes nestes meios mididticos tiveram base na ado¢do de uma politica
modernista que prezava pela modernizacdo urbana; repressdo da vadiagem; repressao
aos divertimentos populares que feriam a moral cristd; a valorizacdo de padrdes
culturais europeus; o expurgo das herancas africanas, o qual estaria vinculado o sucesso
da implementacdo da civilizacao (SANTOS, 2009, p. 22-25).

A noticia vinculada ao jornal A Ordem, de 22 de julho de 1914, ¢ exemplo dos

1deais representados por tal jornal:

Chega-nos reclamacdes de um fato triste e deponente que se estd dando em plena
cidade. A rua Martins Gomes, no prédio n.° 67, ha. quase diariamente, as encenacdes
da missa negra dos africanos. transplantada infelizmente para os nossos costumes
antes da lei Euzébio de Queiroz. que aboliu o trafico de escravos. Essas encenacdes
sdo sempre acompanhadas de incomodativo e ensurdecedor candomblé.

E porque a época que atravessamos traz o rotulo de Civilizemo-nos! Bem sera que o
sr. major delegado, cujas atribuicdes sdo manter a ordem em bem da civilizacdo
indigena, volva a sua vista perscrutadora para as missas negras da rua Martins
Gomes. (SANTOS, 2009, p. 25)

“E interessante notar que o jornal que frequentemente identificava o candomblé
com a degeneracao da familia, da sociedade e até mesmo da raca, representando-o como
o lugar de brodios e orgias” (SANTOS, 2009, p. 25), ao que acrescento o forte apelo a
policia, acima retratado pela figura do delegado, como se o jornal fosse uma espécie de
paladino em busca da moral e dos bons costumes da sociedade.

Petean (2011), também aborda o racismo incidido sobre as religides afro-
brasileiras atraveés do jornal Diario da Manha, de Ribeirdo Preto, Sdo Paulo, no qual
eram exigidas providéncias ao combate de tais religides. O autor associa tais investidas
do referido jornal como confribuinte de uma imagem negativa sobre as religides afro-

brasileiras na cidade de Ribeirdo Preto. (p. 23)

Em nossa edicdo de sabado tivemos a opportunidade de chamar a attencdo do dr.
Raymundo Moreira da Cunha, o novo delegado da cidade, para o assoberbante
desenvolvimento que vem tendo, em nossa cidade, a pratica nefanda do falso
espiritismo, do curandeirismo e outras tantas mazellas, flagrante desprestigio para o
indice de cultura e progresso de Ribeirdo Preto. Na allegacdo de pretextos ridiculos,

invocando a necessidade de agradar a “paes de santos™ e protectores, macumbeiros,
cartomantes e falsos espiritas exploram sordidamente a crendice simploria de
pessoas incautas, extorquindo-lhes quantias que, embora & primeira vista parecam
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insignificantes, tornam-se mais tarde, de algum vulto, pela sua repetida freqiiéncia.
(Didrio da Manha, 21 de julho de 1936) (PETEAN, 2011, p. 23)

Os leitores tém visto: - esta folha, com o propdsito de collaborar na accéo policial na
repressdo aos macumbeiros e outros illaqueadores da fé, da crendice alheia, todos
elles na funccdo damnosa de propagar o mal. (Ribeirdo Preto, Diario da Manha,
domingo. 26 de julho de 1936) (PETEAN, 2011, p. 24)

A citagdo acima mostra a interacdo que existia entre os meios midiaticos,
representados nesse caso por jornais, € as a¢des de repressdo policial contra as religides

afro-brasileiras.

MACUMBEIROS, CURANDEIROS & CIA. SANEAR, E A ORDEM. E NESSA
MISSAO AS AUTORIDADES POLICIAIS DEVEM ATTINGIR, TAMBEM, AS
CHAMADAS FAZEDORAS DE ANJOS.

Sanear! Sanear a cidade de todos os seus péssimos elementos, ¢ a ordem do
momento. Por isso estdo as nossas autoridades policiaes empenhadas em forte
campanha que venha pdér um termo a nefasta exploracdo da crendice e supersticdo
populares, que venha eliminar do convivio social riberopretano toda essa canalha
sordida formada pelos macumbeiros, curandeiros, chiromantes, pytonisas, etc.
Sanear, € a ordem!

Dahi a atividade incessante que, nesse sentido, vem empregando o dr. Raymundo
Moreira da Cunha, delegado da, que tem feito localizar vérios centros, para onde a
bruxaria, a macumba, o falso espiritismo e outra actividades illicitas e malsas,
falsamente rotuladas attraem grande nimero de pessoas, umas pela sua simplicidade
e ignoradncia. Muitas por serem verdadeiros papalvos, todas, porem, deixando-se
explorar vilmente, sob ridiculas allegagdes. (Diario da Manha. Ribeirdo Preto, 28

de julho de 1938) (PETEAN, 2011, p. 25)

A tultima citacao consegue exemplificar de maneira sintética as relacdes entre a
posicdo politica, a convocag¢do da atuacdo policial, ou seja, a atuacdo estatal, e a
criminalizacdo das religides afro-brasileiras sob a argumenta¢do higienista que
embasava os artigos que eram utilizados para a criminalizacao dessas religides, como
citado na sessdo anterior desse artigo.

Atualmente, o vinculo entre atuacdo politica e midia esta atrelado,
principalmente, as grandes corporagdes religiosas proprietarias de canais televisivos,
como também autorizadas, através da concessdo de horario de algumas emissoras, ha
uma programacao religiosa proselitista e jornais impressos que disseminam de forma
frequente e racista ataques as religides afro-brasileiras através de seu proselitismo
religioso.

O dia de combate a intolerancia religiosa, 21 de janeiro, ¢ uma data que ndo foi

escolhida por acaso, mas como uma homenagem a Mae Gilda, do Ilé Axé Abassa de
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Ogum, pelo dia de sua morte, 21 de janeiro de 2000, em decorréncia de um caso de
discriminacao efetivado pela Igreja Universal do Reino de Deus.

A 1magem de Mae Gilda fo1 utilizada pelo jornal impresso da Igreja Universal
do reino de Deus, em outubro de 1999, sem a sua autorizagdo, e abaixo de sua imagem
continham os dizeres: “Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a vida dos clientes”.

A aparicao da imagem de Mae Gilda no jornal Folha Universal trouxe varios
problemas, o mais evidente deles seria a vinculacdo de sua imagem com o ato de
charlatanismo, a discriminacdo com relacdo as religides afro-brasileiras, e outras
consequencias vieram a partir de sua associag¢do equivocada com a produgdo do proprio
jornal. Todos esses episodios somados causaram grande pesar a vida de Mae Gilda que
velo a falecer apds assinar uma procuracao em que dava ao seu advogado a permissao
de processar a Igreja Universal do Reino de Deus por seu ato. A filha biologica de Mae
Gilda e também herdeira do Ilé Axé Abassa de Ogum, Mae Jaciara de Oxum, atribui ao
episodio de discriminagdo a morte de sua mae.

O caso correu judicialmente por alguns anos e em 06 de julho de 2005 o
Tribunal de Justica da Bahia confirmou a sentenca, em decisdo unanime, de condenac¢ado
da Igreja universal do Reino de Deus a indeniza¢do por danos morais a familia de Mae
Gilda. A sentenca foi comemorada pela comunidade de terreiro como uma vitéria do
povo de santo. (GUALBERTO. p. 110, 2011)

Recentemente as comunidades de terreiro puderam comemorar mais uma vitoria
contra a emissora Record no dia 5 de abril de 2018. Com o embasamento dos discursos
de odio, de preconceito e viola¢ao das religides afro-brasileiras perpetrados pela Rede
Record de Televisdo e pela extinta Rede Mulher, comprada pela Record, a acao foi
movida em 2004 pelo Ministério Publico Federal acionado pela Procuradoria Regional
dos Direitos do Cidadao de Sao Paulo em conjunto com Centro de Estudos das Relacdes
de Trabalho e da Desigualdade (CEERT) e pelo Instituto Nacional de Tradicdo e
Cultura Afro Brasileira (Intercab). Depois de 14 anos, e ainda sob a possibilidade de
recursal no Supremo Tribunal Federal, a determinacdo da exibicdo de uma programacao
de 16 horas realizada em horario nobre na Rede Record com conteudo elaborado pelas

religides afro-brasileiras mostra uma vitéria de toda a comunidade de terreiro. assim
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como evidencia a resisténcia das mesmas contra as violéncias e violacdes de seus

direitos'®.

Discriminacdes no contexto escolar

As discriminagdes no contexto escolar sdo frequentes e tem por base a
reproducdo dos preconceitos que permeiam nossa sociedade. A discriminacdo das
religides afro-brasileiras nesse contexto pode ser ainda mais evidente devido a
obrigatoriedade do ensino religioso em escolas publicas.

Reintroduzido pelo decreto 19.1941 de 1931, apods a sua extingdo com o advento
da Republica, pela atuacdo do Ministro da Educacao e Saude, Francisco Campos, em
articulacdo com a hierarquia catolica (PAULY, 2004), e posteriormente incorporado
pela constituicdo de 1934, artigo 153, (Brasil, 1934), o ensino religioso volta a tomar
posicao dentro da educacgdo publica e se mantem até os dias atuais.

Apos a inclusdo do ensino religioso na Constituicdo de 1988, com o artigo 210,
§ 1° ¢ a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB), de 1996 e posterior
reformulacao em 1997, quem dita a forma com que o ensino religioso sera ministrado.

Em seu artigo 33, reformulado pela lei 9475/97 liderada pelo deputado padre
Roque Zimmermann (PT/PR) influenciado pelo /obby eclesiastico (PAULY, 2004)'!, a
LDB garante a obrigatoriedade da oferta do ensino religioso e o carater facultativo da
matricula na disciplina, além de vedar quaisquer formas de proselitismo religioso. Além
disso, o Estado transfere para as Secretarias de Educacdo estaduais e municipais a
responsabilidade de formacdo de um conteudo para este ensino que deve ser elaborado

juntamente com entidades civis *°.

10 Informacdes disponiveis em : https://mundonegro.inf br/ppopulacoes-de-matrizes-africanas-vencem-
por-unanimidade-acao-contra-rede-record/; http://politica.estadao.com.br/blogs/fausto-macedo/religioes-
afro-brasileiras-ganham-direito-de-resposta-na-record/;  https://www.cartacapital.com.br/blogs/dialogos-
da-fe/a-rede-record-e-o-direito-de-respostas-as-religioes-de-matriz-africana

11 A citacdo do termo lobby eclesiastico e sua influencia na mudanca do artigo 33 da LDB esta presente
na obra de Evaldo Luis Pauly: O dilema epistemoldogico do ensino religioso (2004)

2 Para a elaboracio destes contendos foram criadas o Férum Permanente do Ensino Religioso
(FONAPER), que é uma associacdo voluntaria; e os Conselhos para o Ensino Religioso (Coner), que em
alguns estados ja eram articulados e atuavam juntos ao estado na implementacdo do ensino religioso. As
duas entidades foram. e muitas ainda sdo. fortemente marcadas pela presenca de entidades e
representantes cristds e a ndo incorporacido de demais entidades religiosas. (Dickie, 1996; Diniz;Liongo:;
Carrido, 2010)

83



Revista Calundu - vol. 2, n.1, jan-jun 2018

Contudo, o veto ao proselitismo religioso foi colocado em questdo depois que o
Supremo Tribunal Federal se posicionou de forma contraria a Acao Direta de
Inconstitucionalidade (ADI) 4439, demandada pela Procuradoria Geral da Republica
(PGR), que pedia a desvincula¢do do ensino de religides especificas e que fosse
proibido o ensino religioso ministrado por representantes de institui¢des religiosas. Com
a rejeicao da ADI 4439 e a aprovacdo do modelo confessional coloca em cheque o veto
ao proselitismo®.

Mesmo antes do atual posicionamento do STF com relacdo ao modelo
confessional, em 27 de setembro de 2017, apesar da existéncia do veto ao proselitismo
religioso nas escolas publicas, na pratica 1sso ndao ¢ totalmente alcancado,
(CAVALIERIL 2007). Ademais, o carater facultativo da disciplina também ndo ¢
garantido visto a dificuldade das institui¢des de ensino em criar outras disciplinas ou a
auseéncia de professores, devido a caréncia dos mesmos no sistema de ensino publico,
para ministrar uma atividade que seja realizada no mesmo horario em que a de ensino
religioso.

Portanto, ndo ¢ incomum o aparecimento de noticias que divulgam a
discriminacao e o desrespeito aos direitos de alunos e alunas que ndo sdo de confissdes
cristas.

O caso se agrava ainda mais quando se considera que o ensino religioso nas
escolas publicas aumenta a discriminagdo. Foi o que constatou a jornalista Stela Guedes
Caputo, em sua pesquisa de doutorado que descreve a realidade das criancas adeptas ao

Candomblé no contexto das escolas publicas do Rio de Janeiro'*.

A autora destaca, sobretudo, a opinido dos professores de Umbanda que lecionam
ensino religioso: a dificuldade de encontrar livros e outros materiais escolares
direcionados para esse ftrabalho que ndo sejam produzidos por catolicos e
evangélicos. Também ndo sdo oferecidas, conforme estabelece a Lei, alternativas
para quem ndo quer assistir as aulas e, além disso, oracdes catolicas e/ou evangélicas
sdo tratadas como “universais”, sendo muito comum encontrar, nesse contexto. a
tentativa de conversdo dos alunos ou, pior, a negacdo e o silenciamento quanto a
existéncia de adeptos de outros credos. (RUSSO: ALMEIDA, 2016, p. 473)

13 A Acio Direta de Inconstitucionalidade requerida pela Procuradoria Geral da Republica pode ser lida

na integra em:
http://www.stf jus.br/portal/geral/verPdfPaginado.asp?id=635016&tipo=TP&descricao=ADI%2F4439

¥ Educacéio nos terreiros e como a escola se relaciona com as criangas do candomblé. Stela Guedes
Caputo. (2012)
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Em setembro de 2014 um aluno de doze anos, da Escola Municipal Francisco
Campos, da Zona Norte do Rio de Janeiro, foi impedido de entrar na referida escola
pela direcdo da mesma por portar guias'® referentes a sua religido, o candomblé.

Em Rondonia uma aluna de oito anos, adepta de religido afro-brasileira, relatou
sofrer insultos e xingamentos dentro da escola, proferidos por sua professora que era
evangélica'®.

O relato de dois psicologos que atuavam como supervisores de estdgio em
psicologia escolar afirmam que relatos que descrevem a discriminagdo religiosa no
ambiente escolar sdo frequentes e que ¢ um desafio pensar na atuacao dos psicologos

escolares frente a essas discriminagoes tendo em vista que:

compartilhamos um imaginario coletivo habitado por esteredtipos negativos de
Africa, africanos. seus descendentes e tudo o mais que diga respeito a eles. Por isso,
discursos psicologicos superficiais e estereotipados dificilmente atingem o amago do
problema. (FRIAS; RIBEIRO, 2016, p. 212)

O estudo acima referido tem por base o relato de um aluno do ensino

fundamental da rede publica:

Bruno ¢ um menino de oito anos cujos pais sdo adeptos da religido tradicional
ioruba. Na semana passada, esteve ausente porque estava sendo iniciado em Ifa.
Retorna hoje aos bancos escolares, orgulhoso de ser agora um iniciado de Ifa,
integrante de um coletivo internacional de iniciados nesse Orixd., divindade da
sabedoria do povo ioruba. Exibe, com respeito e reveréncia, a marca de sua pertenca
a esse coletivo: uma discreta pulseirinha de contas marrons alternadas com contas
verdes. De resto, ele aparece aos olhos de todos como o mesmo menino de sempre.
A professora aproxima-se dele, observa a pulseirinha, dirige-se ao armario da classe,
pega uma tesoura, volta para perto de Bruno, corta a pulseira e, com gestos
dramaticos e expressdo facial dura, a atira, com raiva, no cesto de lixo. Os
coleguinhas assistem a cena e acham muito engracado. (FRIAS; RIBEIRO, 2016, p.
211)

Ao que seguem: “Evidentemente, o gesto de repulsa da professora diante de um
simbolo sagrado africano finca raizes em sua intolerancia religiosa, sim, mas tambeém
em relacdo a diversidade étnico-racial porque, afinal de contas, ‘macumba ¢ coisa de

preto!”” (FRIAS; RIBEIRO, 2016, p. 212)

5 Guias sdo fios de contas feitos de micangas que representam os orixas, voduns, inquices e outras
entidades presentes no complexo religioso afro-brasileiro.

18 Noticia disponivel em na revista Forum online:
http://www.revistaforum.com.br/blog/2015/02/pequenos-fieis-quando-intolerancia-religiosa-atinge-
criancas/ Acesso 12/03/2015 — 19:50.
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O trabalho de Eduardo Quintana (2013), intitulado “Intolerancia Religiosa na
Escola: o que professoras filhas de santo tem a dizer sobre esta forma de violéncia”, foi
construido a partir de uma analise de sua experiéncia como docente, assim como no
depoimento de trés professoras, que sdo também filhas de santo, aponta para a realidade
da discriminacdo das religides afro-brasileiras no contexto escolar e o fato de que tanto
alunos e alunas, como professores e professoras, se vém impelidos, muitas vezes, em
negar a sua filiacdo religiosa por terem medo de serem discriminados. (QUINTANA,
2013, p.128)

Nos trés depoimentos ha a afirmacao de que os adeptos das religides afro-

brasileiras sofrem com a discriminac¢do e o preconceito:

Sobre como a escola trata os praticantes de religides afro-brasileiras, Graca afirma
que ha muito preconceito, fazendo com que eles se sintam intimidados em assumir
sua orientacdo religiosa. Ela assegura que essa logica se replica na relacdo entre
pares. Nos ultimos anos, ela tem observado que, nas escolas onde ha maior nimero
de professores evangélicos, os docentes que praticam o candomblé se sentem
discriminados, o que acontece com a anuéncia dos diretores. (QUINTANA, 2013, p.
130)

A professora afirma, entdo, que o espaco onde ela aprendeu a lidar com a

diferenca foi em uma religido afro-brasileira, atraveés de sua vivéncia nessa religido:

Nesse sentido, Graca afirma que o candomblé € uma grande escola, pois ensina aos
seus praticantes que “as pessoas tém qualidades e defeitos™ e, por isso, ndo devemos
emitir juizo de valor sobre elas. Em sua opinido, € o candomblé e ndo a escola que
tem ensinado aos seus praticantes a lidar com a diferenca, a se relacionar com as
outras religides. (QUINTANA. 2013, p. 130)

As implicacoes cristas neopentecostais

Houve um crescente numero de ataques e perseguicdes exercidas pelos
neopentecostais nas ultimas décadas, principalmente apdés a década de 80
(REINHARDT, 2006; SILVA, 2007). Casos de discrimina¢do, caracterizados por meio
de cultos evangélicos, que eram anteriormente 1rrisOrios passaram a ocupar o espaco
publico devido a abrangéncia e gravidade dos mesmos, assim como a maior ocupacgao
deste espaco pelos neopentecostais o que passa incitar uma disputa pelo dominio do
mesmo. Esses ataques sao caracterizados por meio de cultos com vieses proselitistas;

agressoes fisicas a filhos e filhas de santo, como também aos espacos dos terreiros;
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ataques as representacdes publicas das religides afro-brasileiras, em festas publicas ou a
monumentos em espago publico; e ataques politicos devido ao vinculo de politicos a
filiacdes evangélicas. (SILVA, 2007, p. 9-10)

O embasamento dos discursos proselitistas das religides neopentecostais esta
fortemente embasado com a questdo da existéncia polarizada do bem e do mal no
mundo espiritual. A partir dessa polarizacdo o lado associado ao bem, o lado positivo,
seria retratado por Deus e o lado mal, negativo, estaria associado a figura do diabo. O
que ocorre € que devido a essa interpretacao tudo o que ndo ¢é derivado da triade: deus,
pai; Jesus, filho, e o espirito santo, € associado ao mal, ou seja, ao diabo.

A partir dessa interpretacdo e embasados em uma busca pela conversdo dos
povos da terra, encarando o papel missionario e salvacionista cristio em suas ultimas
consequeéncias, muitos dos adeptos e adeptas de tais religides terminam por promover
ataques as religides afro-brasileiras tendo como justificativa uma especie de guerra
santa que ja vem se desenrolando a alguns anos no Brasil e também em alguns paises da
América Latina, devido a expansdo de ambas religides a paises como Argentina,
Uruguai e Chile. (SILVA, 2007)

Sao muitos os ataques registrados, como:

No Rio de Janeiro, umbandistas do Centro Espirita Irmdos Frei da Luz foram
agredidos com pedradas pelos frequentadores de uma Iurd situada ao lado desse
Centro, na Abolicdo . Uma adepta da Tenda Espirita Anténio de Angola, no bairro
do Iraja. foi mantida por dois dias em carcere privado numa igreja evangélica em
Duque de Caxias, com o objetivo de que esta renunciasse a sua crenca e se
convertesse ao evangelismo.

Em Salvador, tida como a “capital da macumbaria” ou a “Sodoma e Gamorra da
magia negra” pelos neopentecostais, uma iniciada no candomblé teve sua casa, no
bairro de Tancredo Neves, invadida por frinta adeptos da Igreja Internacional da
Graca de Deus, que jogaram sal grosso e enxofre na direcdo das pessoas ali reunidas
durante uma cerimoénia religiosa. Essas substincias também sdo atiradas em
automoveis que possuem colar de contas (guias) pendurado no espelho retrovisor
(SILVA, 2007, p. 12).

Quando se trata de eventos publicos produzidos pelas religides afro-brasileiras:

Durante uma festa de Iemanja ocorrida na praia do Leme, Rio de Janeiro,
neopentecostais pregaram confra a cerimonia com auxilio de alto-falantes e
destruiram os presentes ofertados a entidade, associada ao mar. O mesmo ocorreu
durante uma festa de erés (entidades infantis) realizada na Quinta da Boa Vista,
quando os neopentecostais quebraram imagens e queimaram roupas de santo.
(SILVA, 2007, p.14)
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Com relagcdo aos simbolos dessas religides expostos em ambientes publicos,
como o caso das estatuas de orixas no dique do Tororo, em Salvador, e a prainha em
Brasilia, além de terem uma série de criticas relacionadas a exposicdo publica de
simbolos “demoniacos” (SILVA, 2007), sdao frequentemente alvo de destruicdo e

depredacdo, como evidencia essa noticia de 26 de maio de 2006:

Nesta semana foram registrados mais casos de inflexibilidade religiosa com as
esculturas dos Orixas encontrados na Prainha do Lago Sul. Desde o ano passado,
tais obras vém sendo destruidas e desrespeitadas pela populacdo. Desconfia-se de
que essas agdes derivam de outras religides, por existir uma aversdo as seitas

umbanda e candomblé. !’

Essa ¢é datada de 29 de dezembro de 2015:

Representantes de religides de matrizes africanas do Distrito Federal denunciaram
mais um ataque de intolerdncia contra simbolos sagrados. Um grupo de trés pessoas
tentou arrancar o cajado da estatua de Oxala na Praca dos Orixas, na Prainha do
Lago Paranoa. O ato de vandalismo aconteceu dias antes de uma das mais
importantes comemora¢des dos praticantes. Um morador de rua impediu que a peca
fosse completamente destruida. '

Ou ainda em 11 de abril de 2016:

Representantes de religides de matrizes africanas do Distrito Federal denunciaram
mais um ataque de intolerdncia contra um simbolo sagrado. Na madrugada desta
segunda-feira (11/4), por volta de Oh, um grupo de criminosos ainda ndo
identificado, incendiaram uma das estatuas, na Praca dos Orixas, na Prainha do Lago
Paranoa. A estatua de Oxala ficou totalmente destruida. '°

O que embasa esse confrontos, essa situacao de guerra santa reivindicada pelos
neopentecostais € o racismo presente em sua construcdo proselitista.

Segundo Petean (2011) o discurso da Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), esta finamente embasado em uma ideia evolucionista que resgata praticas do

1deal de branqueamento (p. 15). O argumento defendido pelo autor em seu trabalho

17 Artigo informativo de autoria de Suely Frota, disponivel em:
http://horariodebrasilia.blogspot.com.br/2006/05/

'8 Reportagem do jornal Correio Brasiliense, disponivel em:
http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/cidades/2015/12/29/interna_cidadesdf.512294/grupo-
de-vandalos-destroi-estatua-de-orixa-na-prainha-do-lago-paranoa.shtml

¥ Reportagem do jornal Correio Brasiliense, disponivel em:
http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/cidades/2016/04/11/interna_cidadesdf.526657/vandalos

-ateiam-fogo-em-imagem-de-orixas-na-prainha-do-lago-sul.shtml
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mtitulado: O Racismo como Questao Epistemologica: uma interpretacdo do discurso
religioso evolucionista da Igreja Universal do Reino de Deus” ¢ de que as nogdes
racistas presentes na ideologia do branqueamento e nas higienistas embasam a
referéncia teologica dos discursos proferidos pelos representantes dessa nominacao

religiosa:

partimos da hipotese de que o discurso da Igreja Universal do Reino de Deus
construiu uma logica muito particular combinando com elementos do discurso
calvinista, presente na tradicdo da politica econdmica dos EUA, com as praticas de
higienizacdo e branqueamento que ja fizeram parte das politicas publicas do Estado
nacional. (PETEAN, 2011, p. 15)

A TURD foi criada tendo como centro argumentativo de sua teologia a crenca no
deus cristdao em evidente oposicao as religides afro-brasileiras. Assim, toda a referéncia
de mal que possa impedir o desenvolvimento de um adepto dessa nominacao religiosa ¢
derivada de um impedimento espiritual maligno associado a algumas das entidades
espirituais das religides afro-brasileiras.

Assim como a Igreja Universal do Reino de Deus, as religides neopentecostais

apresentam como caracteristicas:

i) A influéncia da ‘teologia da prosperidade’, que potencializa as dimensodes
econémicas ndo asceéticas do cristianismo pela énfase da realizacdo cotidiana de
milagres tendo em vista uma ‘vida abundante’; ii) a liberalizacdo dos ‘usos e
costumes’ que desmonta o controle estrito do comportamento [...] e iii) o papel
central ocupado em sua cosmologia pelas entidades demoniacas, de onde resulta o
frequente recurso ritual ao exorcismo e os intensos conflitos com as religides
meditnicas, principalmente as afro-brasileiras, como o candomblé, a umbanda e a
quimbanda. (REINHARDT. 2006, p. 22)

A especificidade da Igreja Universal do Reino de Deus ¢ que esta fo1 construida
com uma base central de oposicao as religides afro-brasileiras sendo a elas atribuidas
todas as formas de personificacdo material e espiritual atreladas ao mal, ou seja ao
demonio. A sua posicdo extrema de ataque as religides afro-brasileiras fez com que
algumas denominagdes religiosas se colocassem contrarias a sua atua¢do ao mesmo
tempo em que passou a influenciar outras denominacdes religiosas evangelicas.
(REINHARDT, 2006)

O fato € que., a partir do estabelecimento de unica detentora da verdade e a
consequente inferiorizacdo das religides afro-brasileiras, torna-se evidente o racismo

epistéemico desenvolvido por essas denominacdes religiosas.
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Tomando como base a constru¢do da Igreja Universal do Reino de Deus e as
demais denominagdes religiosas por ela influenciadas, acredito que o preconceito e a
discriminacao das religides afro-brasileiras ndo ¢ respaldado por uma falta de
conhecimento ou ignorancias de tais religides. O que existe ¢ um atrelamento
hierarquizado e inferiorizante a todo o universo religioso afro-brasileiro, sendo este um

ato deliberado que sustenta a cria¢do do inimigo dentro de tais religides.

A firme conviccdo que tém os evangélicos, principalmente os neopentecostais, de
que somente sua visdo religiosa é a certa, € a verdadeira, ja implica numa concepg¢io
preconceituosa e racista na qual as religides afro-brasileiras sdo taxadas de feiticaria,
bruxaria, macumba e outros termos depreciativos. (GUALBERTO, 2011, p. 16)

Varios sdo os estudos que trazem a tematica da discriminacao as religides afro-
brasileiras a atuacdo das religides neopentecostais. Entretanto, este ¢ um dos cenarios
das discriminagdes sofridas, considerando que grande parte do racismo religioso que
essas religides estdo sujeitas e sofrem, advém do Estado através de suas istituicdes e

agentes, deflagrando sua estrutura racista, seja pela acdo ou omissao.

Este Mapa da Intolerdncia Religiosa nasce do desejo de vérias pessoas e
organizacdes que ao longo da ultima década empreenderam acdes no pais inteiro de
combate ao desrespeito religioso que ¢ flagrantemente cometido por individuos,
instituicdes e pelos proprios 6rgdos do Estado. inclusive aqueles que teriam como
papel fundamental proteger o direito de culto no pais: o aparato de seguranca
publica, o Legislativo, o Executivo e o Judiciario. (GUALBERTO, 2011, p. 8)

Ataques aos terreiros

A pratica de ataques e destruicdo de terreiros, seja pelo Estado, através de
batidas policiais ou de mandatos de desapropriacdo20, ou ainda como ataques de cunho
discriminador, sejam por denominacdes religiosas ou ndo, tem sido frequentemente
relatados pelos meios midiaticos nos ultimos anos.

Desde que o Ministério dos Direitos Humanos da Presidéncia da Republica
mstituiu o disque 100 como um canal de denuncia de viola¢do de direitos humanos os

numeros de denuncias de casos de discriminacdo religiosa tiveram um aumento

% Como no caso acima referido da Mie de Santo Rosalice do Amor Divino que teve seu terreiro
parcialmente por agentes estatais sem que tenho sido notificada da acdo, em Salvador, Bahia.
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assustador?!. E no Estado do Rio de Janeiro, no ano de 2017, foram registrados um caso
de intolerancia por semana®’.

No ano de 2015 ocorreram uma série de ataques a terreiros no Distrito Federal e
entorno que foram noticiados pela midia, assim como um ataque ocorrido em marco de
2016, que alardeou toda a comunidade de terreiro e gerou uma movimentacao politica
das mesmas de forma a cobrar das autoridades a solu¢do e posicionamento do Estado
frente aos ataques.

Foi um momento que desencadeou a elaboracdo e convocacao da comunidade de
terreiro para discussao sobre o cendrio de violacao e discriminacdo que sofrem, como a
promoc¢do de audiéncias publicas e o lancamento de frentes parlamentares para o
enfrentamento da discriminacao religiosa.

No Distrito Federal e entorno, entre agosto e dezembro de 2015, foram
registrados mais de cinco ataques a terreiros de candomblé®®. No dia 5 de agosto, o
terreiro Axé Queiroz Ilé Orinla Funfun, em Santo Antonio do Descoberto - Goias,
sofreu um primeiro ataque quando foi violado e parte de suas representagdes do seu
sagrado”® foram destruidas e alguns objetos roubados, como geladeira e fogdo.
Posteriormente houve mais dois ataques a0 mesmo terreiro. No mes de setembro houve
uma tentativa de incéndio ao 1/é Axé Omi Gbato Jegede, em Aguas Lindas, que foi
concomitante ao segundo ataque ao terreiro em Santo Antonio do Descoberto e o ataque
ao Ilé axé Onibd Araiko, em Valparaiso. Em outubro o ataque foi a casa de pai Adauto
Alves da Silva, também em Valparaiso. O ultimo ataque registrado pela midia em tal
ano resultou na queima total do 7/é Axé Oya Bagan, no dia 27 de novembro de 2015, no
Paranod, que teve o laudo da pericia questionado pela comunidade de terreiro?”.

O reflexo de tantos ataques a terreiros de candomblée levou ao antincio do atual
governador do Distrito Federal, Rodrigo Rollemberg (Partido Socialista Brasileiro —

PSB/DF), da criacdo de uma delegacia que tem como intuito o registro e apuragdo de

21 Dados estatisticos disponiveis em: http://www.mdh.gov.br/disque100/balanco-2017-1

22 Informacao disponivel em: https:/www.menorahnet.com.br/11390-2/

3 E importante frisar que existem muitos casos que nio sio midiatizados ou se quer denunciados o que
faz com que o numero de ataques possa ser ainda maior. A Fundagdo Palmares tem o registro de que
foram 27 casos de violacdes de terreiros no ano de 2015.

* Foi assim que o Babalorixa responsavel pelo tereiro Axé Queiroz Ilé Orinld Funfun caracterizou a
destruicdo de seu terreiro.

% 0 laudo da pericia apontou que a causa do incéndio teria sido um curto circuito na fiagio do terreiro.
Este laudo foi questionado pelos adeptos que acreditam que essa seria uma forma de encobertar a
intolerdncia religiosa.
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crimes de racismo e intolerancia®. O antncio foi simbdlico, até por ter sido feito ao
lado da mae de santo do I/é Axé Ova Bagan, sobre as cinzas do terreiro queimado.

No ano de 2017 quatro terreiros de umbanda foram atacados dentro do periodo
de uma semana, em Teresina, capital do estado do Piaui. ’

O enorme numero de casos de discriminacdo no Estado do Rio de Janeiro nos
anos de 2017 e 2018, com o requinte de crueldade demonstrado atraves de um video que
circulou nas redes sociais em que a Mae de Santo Carmem de Oxum se vé obrigada a
destruir seu terreiro para que nio fosse morta por um homem que a ameacava’®, também
fez com que o entdo governador do Rio de Janeiro, Luiz Fernando Pezdo, anunciasse a
criacdo de uma Delegacia de Combate a Crimes Raciais e Delitos de Intolerancia
(Decradi), em agosto de 20177, e sancionou, em 16 de janeiro de 2018, uma lei que
obriga as delegacias a classificarem como crime de intolerancia religiosa os casos de
agressdo e ofensa a adeptos e templos de qualquer denominacio religiosa*’.

Os casos acima relatados cumprem o papel de exemplificar os caos de ataques a
terreiros, mas nao tem o intuito de esgota-los, pois mesmo nos estados citados como em
outras regioes do Brasil houveram demais casos de discriminac¢do e violagdo a terreiros.

Atentando para a denominacdo das delegacias instituidas no estado do Rio de
Janeiro e no Distrito Federal, que inclui o combate a crimes raciais ja pode ser
considerado como um reconhecimento institucional, em algum nivel, de que ha uma
associacao entre a intolerancia sofrida por afrorreligiosos e o racismo.

Contudo, ¢ curiosa a sancao de uma lei que visa a obrigatoriedade da
classificacdo de crimes contra adeptos e templos de denominacdes religiosas, pois tal lei
e classificacdo ja existem. O que fica demonstrado € o racismo institucional com a nao
aplicacdo da mesma e a necessidade de san¢do de uma nova lei para que possa haver
efetividade.

A lei Cad engloba os crimes resultantes de discriminacdo ou preconceito

relacionados a religido. Nesse sentido, € possivel associar, como feito anteriormente, a

26 Trata-se da Delegacia de Repressio aos Crimes de Discriminacdo, criada em 21 de janeiro de 2016

27 Informacio disponivel em: http://www.gpl.com.br/noticias/policia-investiga-ataques-em-terreiros-de-
umbanda-em-teresina-417347.html

¥ Informacio  disponivel em:  https://www.nexojornal.com.br/expresso/2017/10/11/Como-a-
intoler®C3%A2ncia-religiosa-tem-se-manifestado-no-Brasil

¥ Informacdo disponivel em: http://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2017-08/rio-tera-
delegacia-especializada-para-combater-crimes-raciais-e

0 Informacio disponivel em: https://pleno.news/brasil/cidades/policia-registrara-como-crime-casos-de-
intolerancia-religiosa.html
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dificuldade de se reconhecer o racismo nesse caso expresso pelo termo intolerancia e

que se encontra como uma tipificacdo da lei.

Ao tratar de crimes ligados & discriminacdo de raca, etnia, credo e procedéncia
nacional, o que se vé € que a maioria dos casos sdo relacionados como injuria ou
ofensa, ndo havendo, por parte do aparato de seguranca publica e do judicidrio um
real conhecimento - ou vontade - ao que se refere a aplicacdo e ao alcance desta lei.
(GUALBERTO, 2011, p. 27)

Gualberto salienta ainda que até o ano de 2008 a Lei Cad ndo constava no
sistema de delegacias legais no estado do Rio de Janeiro e acrescenta que apds a
inclusdo no sistema os registros passaram a ser quase diarios. (2011, p. 26-27).

Essa dificuldade em se nomear o racismo deriva-se da forma com que o racismo
foi construido no Brasil. A classificacdo nao ¢ feita porque ndo se quer assumir o
racismo presente na sociedade assim como na estruturacdo de todas as institui¢des
estatais. Fato que acaba por fortalecer a invisibilizacdo do racismo em sua vertente
religiosa.

Para além de demonstrar uma espécie de racismo institucional que demonstra
quao distante as instituicdes estdo da sociedade, mostrando assim uma das faces de sua
exterioridade; também comprova a distancia entre as comunidades de terreiro e o
Estado, isso porque, como evidencia Segato (2007) o estado ndo ¢ um aliado das
comunidades de terreiro. Pelo contrario, ¢ um de seus maiores violadores. O Estado age

assim, como um perpetrador do racismo religioso mediado pelo racismo institucional.

Consideracoes finais

O historico de violagdes e discriminacdes as religides afro-brasileiras
exemplificado a partir de alguns casos em suas variadas instancias tem como
embasamento o racismo. Essa afirmacdo pode ser evidenciada com a condenacdo,
criminalizacgdo, perseguicdo e proibicao das praticas, valores, saberes, conhecimentos e
compreensodes de mundo que destoem da constru¢do hegemonica preconizada pelo ideal
civilizacional ocidental.

Concordo com Flor do Nascimento (2017) quando afirma que o que estd em
jogo e presente nas varias atuacoes da intolerancia religiosa € o fato de que as origens
africanas e indigenas das religides afro-brasileira que, mais que religides, sao

expressoes de uma forma de vida complexa e ‘outra’ que se difere a partir de sua
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compreensdo de mundo, valores, saberes do que é proposto como “norte” civilizacional
europeu ocidental. E, exatamente por ser outra forma, ¢ que as comunidades de terreiros

devem ser reconhecidas como comunidades de resisténcia ao racismo. (p. 54)
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Resumo:

O presente artigo pretende analisar as exigéncias e as intervengoes estatais que tem sido
feitas em diversos estados brasileiros nos terreiros dos povos tradicionais de matriz
africana. Considera-se que a forma como tais intervencdes vem sendo feitas — de
maneira arbitraria e sem considerar as especificidades desses povos — devem ser
avaliadas e modificadas, haja vista que os terreiros se constituem como espaco da
diferenca, como territorios tradicionais, sendo salvaguardados por inimeras disposi¢oes
normativas de ambito nacional e internacional. Por isso, este trabalho analisara o
historico de perseguicdo que essas praticas sofreram ao longo da historia do Pais,
exigindo politicas de inclusdo e protecao dessas comunidades, o que fica claro na
Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais, que reconheceu as religides afro-brasileiras como povos tradicionais de
matriz africana. Além disso, apresentara as normativas existentes que salvaguardam
esses povos, concluindo ao final a necessidade de respeito e reconhecimento dessas
comunidades e a possibilidade de construcdo de outras formas de regulamentacdo pelo
Estado que respeitem as suas condi¢oes diferenciadas.

Palavras-chaves: Terreiros; Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana;
Direito a Diferenca; Direito de Consulta.
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Resumen

El presente articulo pretende analizar las exigencias y las intervenciones estatales que
han sido realizadas en diversos estados brasilenos en los rerreiros de los pueblos
tradicionales de matriz africana. Se considera que la manera en que tales intervenciones
vienen siendo realizadas — de forma arbitraria y sin considerar las especificidades de
esos pueblos — deben ser evaluadas y modificadas, teniendo en cuenta que los ferreiros
se constituyen como espacio de la diferencia, como territorios tradicionales, siendo
salvaguardados por innumerables disposiciones normativas de ambito nacional e
internacional. Por eso, este trabajo analizara el historico de persecucion que esas
practicas sufrieron a lo largo de la historia del pais, exigiendo politicas de inclusion y
proteccion de esas comunidades, lo que queda claro en la Politica Nacional de
Desarrollo Sustentable de los Pueblos y Comunidades Tradicionales, que reconocio las
religiones afrobrasilefias como pueblos tradicionales de matriz africana. Ademas,
presentara las normativas existentes que salvaguardan esos pueblos, concluyendo al
final la necesidad de respeto y reconocimiento de esas comunidades y la posibilidad de
construccion de otras formas de reglamentacion por el Estado que respeten sus
condiciones diferenciadas.

Palabras clave: Terreiros; Pueblos y Comunidades Tradicionales de Matriz Africana;
Derecho a la Diferencia; Derecho de Consulta.

Introducao

Os Povos Tradicionais de Matriz Africana tem sofrido limitagdes por parte do
Estado para exercer suas praticas religiosas. Apesar de existir inumeras normativas
nacionais e internacionais, que buscam salvaguardar suas formas diferenciadas de vida,
essa situacdo ainda perdura, pois o Estado, por meio dos seus agentes publicos, tem
interferido constantemente na sistematica dos rituais, invadindo terreiros, multando e
impedindo o seu funcionamento’. Esses limites que discursivamente se apresentam
como formas de fiscalizacdo e protecido da “ordem piiblica” ou do meio ambiente, na
verdade configuram-se como racismo religioso em relacao a esses povos, pois conforme

explica Wanderson Flor Nascimento:

O que se ataca & precisamente a origem negra africana destas
religides. Por isso, vejo uma estratégia racista em demonizar as
‘religides’ de matrizes africanas, fazendo com que elas aparecam
como o grande inimigo a ser combatido, nfo apenas com o

2 Algumas noticias sobre as intervencdes do Estado nos terreiros de forma arbitraria: Desacato, 2015.
Disponivel em: http://desacato.info/floram-multa-terreiros-de-umbanda-por-barulho/. Acesso:
15.05.2018; Defensoria Publica da Unido, 2017. Disponivel em: http://www.dpu.def.br/noticias-santa-
catarina/l 58-noticias-sc-slideshow/36864-garantias-para-cultos-de-religioes-de-matriz-africana-sao-
discutidas-em-sc. Acesso: 15.05.2018.
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proselitismo nas palavras, mas também com ataques aos templos e,

mesmo, a integridade fisica e a vida dos participantes destas
‘religides’. Portanto, isso que visualizamos sob a forma da
intolerancia religiosa nada mais € que uma faceta do pensamento e
pratica racistas que podemos chamar de racismo religioso.
(NASCIMENTO, 2016, p.168).

Essa atuacdo do Estado ndo impede somente que essas comunidades vivenciem
suas praticas religiosas, mas também sua forma de ser, estar e viver no mundo como
povos tradicionais, que tem no espago do terreiro a construcdo e preservacao, de forma
dinamica. da sua cultura. lingua, alimentacgdo, constituido e reconhecido como /ocus de
resisténcia e diferenca.

Os dados contidos no Relatorio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no
Brasil (2011-2015) publicado na ¢€poca pela Secretaria de Direitos Humanos da
Presidéncia da Republica, indicam que os adeptos das religides de matriz africana como
grupo mais vitimizado por casos de intolerancia religiosa, incluindo situacdes de
conflitos de vizinhanca e de racismo institucional (RIVIR, 2015).

Como exemplo dessa realidade cito o ocorrido no municipio de Florianopolis em
que a FLORAM (Fundacdo Municipal do Meio Ambiente de Floriandpolis) multou,
1mpos impedimentos de varias ordens e até fechou varios terreiros, sob o argumento do
barulho e questdes ambientais. Além disso, a propria legislacio do municipio associa os
terreiros a estabelecimentos comerciais, fazendo exigéncias de limites para emissao
sonora, de horarios e de arquitetura que vao de encontro as caracteristicas dos cultos
afro-brasileiros. A situacdo chegou a tal ponto que o Forum das Religides de Matriz
Africana de Florianopolis denunciou a Defensoria Publica da Unido (DPU) os ataques
que vém sendo perpetrados contra os terreiros, levando a instauracdo de acdo civil
publica, que encontra em tramite, contra a Unido, [PHAN (Instituto do Patrimonio
Historico e Artistico Nacional), Estado de Santa Catarina, Municipio de Florianopolis,
Instituto de Planejamento Urbano de Florianopolis (IPUF), Fundacio do Meio
Ambiente (FATMA) e Fundacdo Municipal do Meio Ambiente (Floram) a fim de
proteger e salvaguardar os terreiros das ingeréncias do Estado.

Além disso, recentemente, os Ministérios Publicos de diversos estados
brasileiros, como Parana, Bahia e Pernambuco tém lancado recomendacdes para
orientar a atuacdo do Estado no tratamento dos povos tradicionais de matriz africana, a
fim de diminuir os danos que essas interferéncias “regulatorias” tem feito na dinamica

desses cultos. Por exemplo, o Ministério Publico do Parana recomendou, nos termos do
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art.27, inciso II, da Lei1 Federal n® 8625-93, a Secretaria de Seguranca Publica e
Administra¢do Penitenciaria do Estado do Parand, ao Comando-Geral da Policia Militar
do Estado do Parana, ao Comando do Batalhdo de Policia Ambiental — Forca Verde e ao

Instituto Ambiental do Parana

que nas situacdes de constatacdo de perturbacio do sossego ou
poluicdo sonora (que exigem efetiva configuracdo dos requisitos
legais necessarios para sua cauterizacdo) em cultos religiosos de
matriz africana, sem prejuizo das diligéncias proporcionais de
apuracdo e da remocdo imediata do ilicito, ndo procedam & apreensao
dos seus instrumentos musicais em razdo da especial protecdo destes
como patrimbénio cultural, sendo, portanto, excepcionalmente
inaplicavel o disposto no art. 25, caput, §5°, da Lei Federal 9605 -98,
nessas hipoteses; nas mesmas hipoteses de perturbacdo do sossego ou
poluicdo sonora em cultos religiosos de matriz africana, sem prejuizo
das diligéncias proporcionais de apuracdo e da remocdo imediata do
ilicito, ndo impecam a confinuidade da ceriménia religiosa; nas
abordagens e fiscalizacdes nos templos das religides de matriz
africana, procedam sempre de modo a conferir tratamento digno e
respeitoso ao local e aos adeptos, ndo gerando qualquer espécie de
constrangimento, ultraje ou discriminacio (MINISTERIO PUBLICO
DO PARANA, 2018, p.9).

Do mesmo modo, o Ministério Publico da Bahia elaborou a nota técnica n°02, de

18 de novembro de 2016°, que apresenta aportes teoricos que contribuem para a atuacdo

3 Sugere-se aos membros do Ministério Piiblico, dentre outras medidas:

1) aprofiundar investigacées sobre noticias de poluicdo sonora provocada por locais de culto das
religides de matriz afvicana, a fim de impedir que pessoas ou grupos de pessoas se valham do aparatoe
estatal para perpetuar a intolerdancia religiosa;

2) solicitar, sempre que necessdario, apoio de equipe multidisciplinar que reiina conhecimentos e
habilidades relevantes para a compreensdo dos conflitos dessa natureza, como, por exemplo, servidores
das dreas das ciéncias sociais (CIMOS) e de meio ambiente; das dreas especificas dos Municipios, dos
orgdos de protecdo do patrimonio cultural, étnico e histérico, material e imaterial do Estado e da Unido
(IPAC, IPHAN e Conselhos de Cultura);

3) promover reunides piiblicas com vistas a mediacdo comunitaria e difiusdo de informacdes de
enfrentamento a intolerdncia religiosa, fomentando o debate e incentivando a cooperacdo entre grupos
de pessoas de diversas crencas e convicgdes, buscando aproximd-los por intermédio do principio do
respeito miituo;

4) valer-se — nos casos de conflito entre o direito a liberdade religiosa e o direito ao ambiente livre de
poluicdo sonora — da utilizagdo de técnicas de negociacdo, na busca de solucdes ponderadas;

5) promover, em parceria com o Comando da Policia Militar e Guardas Municipais, medidas de
orientagdo e capacitacdo dos agentes sobre os cultos e festividades de matvizes afiicanas, com o fito de
evitar e minimizar possiveis constrangimentos durante as diligéncias relacionadas @ perturbacdo do
sossego e ou poluicdo sonora;

6) tomar conhecimento sobre a legislacdo municipal que regula os limites sonoros no territoério; caso
inexista, que o debate seja fomentado no sentido de implementacdo de acdes afirmativas no plano
normativo municipal, a exemplo do que ocorre em Salvador e no Distrito Federal;

7) participar (ou enviar representante) das reunides do Conselho Municipal de Promoc¢do da Igualdade
Racial, levando para o ambito do Conselho os casos envolvendo intolerdncia religiosa,
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dos orgdos de execucdo em demandas envolvendo o conflito entre os direitos a igual
liberdade religiosa e ao meio ambiente ecologicamente equilibrado. A instituicdo
ressaltou que o MP ndo pode se esquivar da tarefa de enfrentar os contornos
discriminatorios que se escondem nas entrelinhas das dentncias que visam a restringir o
direito a liberdade religiosa e até mesmo a impedir o exercicio das manifestacdes
litirgicas das religides de matriz africana (MINISTERIO PUBLICO DA BAHIA,
2016).

Desse modo, observa-se a necessaria compreensdo da constituicdo dos terreiros,
para que se evitem arbitrariedades por parte do Estado, para que se desconstitua esse
historico racista de perseguicdo e exclusdo de direitos. Por isso, esse artigo busca
apresentar o historico de perseguicdo sofrido pelas religides afro-brasileiras, analisando
o real significado dos terreiros e o reconhecimento normativo dos povos e comunidades
tradicionais de matriz africana, além de elencar as normativas nacionais e internacionais
que salvaguardam esses povos, a fim de que se justifique a constru¢do de medidas
inclusivas e diferenciadas para a regulacdo estatal frente a esses povos, sugerindo, em
especial, que se oriente pelas diretrizes previstas na Conven¢do 169 da OIT, que
estabelece o direito de consulta prévia a esses povos, a fim de que as normativas sejam

adequadas a0 modo diferenciado de vida dessas comunidades.

O historico de perseguicio dos povos e comunidades tradicionais de

matriz africana

Historicamente, os povos e comunidades tradicionais de matriz africana
sofreram varias formas de discriminacao e de perseguicao, inclusive - e especialmente -
do Estado. E importante observar o passado, em que tais povos eram ora silenciados,
ora perseguidos, porquanto identificados com atraso e desvio dos modelos civilizatorios
europeus. Se esse olhar retrospectivo resulta salutar ao constatar o quanto se avancou,

ele também nos alerta para o quanto ainda se precisa avancar, pois os discursos da

8) fiscalizar e fomentar a implementagdo da Lei de Diretrizes e Base - LDB, alterada pela Lei n°
10.639/03, que obriga o ensino da cultura e da histéria afro- brasileira nas escolas, com vistas a
promocdo de uma cultura de valorizacdo e respeito as diferencas na sociedade;

8) excepcionalmente, o orgdo de execugdo do Ministério Piiblico analisard a conveniéncia/necessidade
de firmar Termo de Ajustamento de Conduta, cujas clausulas deverdo considerar as caracteristicas da
edificacdo, condicdes socioeconémicas do proprietdario do local de culto (terreiro), dentre outras de
ordem técnica, antropelogica, historica e cientifica, de modo a ndo exigir condi¢des que impecam o
funcionamento do templo religioso.
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intolerancia religiosa como ja mencionado se alastram até hoje, embora em novas
roupagens, com os mesmos efeitos destrutivos. Por isso, se faz importante compreender
a complexidade do passado para, através dele, compreender os paradoxos do presente
(PARES, prefacio, SANTOS, 2007, p.13).

A perseguicdo comec¢a no proprio processo da diaspora africana, sendo a
caracteristica essencial da propria logica da colonizagdo, seja pela conversdo, extingao,
ou transformacdo das praticas religiosas, culturais, alimentares do povo africano, que
aqui foi racializado e identificado como negro.

O processo de “intolerancia” tem as suas raizes na perversidade do periodo
colonial, deixando suas marcas por toda a historia brasileira, sendo marcado por um
universo de ambiguidades entre povos indigenas, colonizadores portugueses, povos
africanos. Estas ambiguidades podem ser percebidas no choque entre culturas e na
necessidade de domina¢do demonstrada pelos portugueses, atraves do trabalho escravo,
em que se utilizavam dos recursos da opressdo cultural e religiosa para criarem uma
rede de manutencao da sua superioridade em relacdo aos demais povos, principalmente,
africanos e indigenas. Durante todo o periodo colonialista, o Brasil tinha como
religido oficial a religido catolica. Mesmo apds a declaracio de Independéncia

brasileira, a Constituicdo de 1824 manteve o Estado confessional, como previsto no

Art. 5. A Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser a
Religido do Império. Todas as outras Religides serdo permitidas com
seu culto domestico, ou particular em casas para isso destinadas, sem
forma alguma exterior do Templo.

Com a abolicdo da escravatura e a Proclamacao da Republica reconstitui-se o
cenario brasileiro estabelecendo-se o Estado laico, com a Constituicdo de 1891, que
trouxe normativamente mudancas significativas para a liberdade religiosa, separando a
Igreja Catolica e o Estado brasileiro, o que ja estava previsto, atraves do Decreto 119 A
do Governo provisorio, o fim do padroado. Ademais, ampliou-se o direito a liberdade

religiosa, como previsto no artigo 72 da Constitui¢ao:

Art 72 - A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros
residentes no Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a
liberdade, a seguranca individual e & propriedade, nos termos
seguintes: [...] A Republica ndo admite privilégios de nascimento,
desconhece foros de nobreza e extingue as ordens honorificas
existentes e todas as suas prerrogativas e regalias, bem como os titulos
nobiliarquicos e de conselho.

104



Revista Calundu - vol. 2, n.1, jan-jun 2018

§ 3° - Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer
publica e

livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens,
observadas as disposicdes do direito comum.

Contudo, mesmo com a proclamacdo da Republica e a separacao formal do
Estado Brasileiro da igreja, mantém-se os dogmas eclesiasticos catolicos. Apesar da
Constituicao da Republica dos Estados Unidos do Brasil de 1891 admitir a liberdade de
qualquer culto religioso, foi o catolicismo que sempre gozou de maior prestigio, a ponto
de outras vertentes religiosas existentes, como o espiritismo, as religides evangélicas e
os cultos afro-brasileiros terem sido colocados sob constante vigilancia.
(GUIMARAES, 2014 apud RAFAEL, 2012, p.105 e 106).

Durante a maior parte do periodo de constru¢do de nosso pais existiram leis que
criminalizavam as religides afro-brasileiras, como as que ainda hoje figuram no Codigo
Penal nos artigos que criminalizam o charlatanismo e a pratica de curandeirismo com os
artigos 283 e 284, respectivamente. O Codigo Criminal de 1830, em seu art. 276,
criminalizava a celebracao publica, em templos, de cultos de outras religides que ndo o
Catolicismo, religido oficial do Estado, nos termos da Constituicao Imperial de 1824.

O Codigo Penal de 1890, posterior a abolicdo da escravatura, tipificava praticas
como o espiritismo e o curandeirismo, diretamente associadas as religides de matriz
africana. A interven¢do do poder publico nas religides de matriz africana evidenciava-se
também na imposicao — a partir da Lei n® 3.097/1972 — de cadastramento dos templos
(terreiros) junto as Delegacias de Crimes contra os Costumes, Jogos e Diversdes
Publicas, para que fossem autorizadas suas atividades liturgicas. Tal obrigatoriedade,
consistente em evidente restricdo a liberdade religiosa, apenas foi abolida em 15 de
janeiro de 1976, por meio do Decreto-lei n°® 25.095. Antes deste, a ostensiva repressao
juridico-policial aos terreiros era habitual, com interven¢des que iam desde a
interrupcdo de atividades religiosas, até¢ a prisdo de filhos de santo e apreensdo de
objetos sagrados.

Com a formacao da Republica brasileira iniciou-se a tentativa de construcao de
uma identidade nacional homogénea e, para isso, instituiu-se uma politica de
branqueamento, que tinha como fundamento a inferioridade da raca negra,
impulsionando a persegui¢do e a tentativa de eliminacdo da religiosidade negra na

primeira metade do século XX.
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Assim, com a constru¢do “cientifica” da inferioridade negra, continua-se uma
relacdo de dominacao sobre as religides afro-brasileiras, o que disseminou na sociedade
brasileira umaideologia racista, contribuindo para a nega¢ao da religiosidade negra, na
medida em que eliminacdo da identidade dessas comunidades corroboraria para a
manutenc¢ado do discurso

oficial da nacao brasileira. Sueli Carneiro apresenta que:

no Brasil, também emergiu um tipo peculiar de dispositivo, o da
racialidade, ou seja, durante a formacido da ideia de nagdo no Brasil
republicano, a negacdo da identidade negra surgiu como alvo
privilegiado do projeto da elite branca. Todas as instituicdes do Estado
e da sociedade tinham na eliminacdo da racialidade negra o modo de
ser de suas praticas (CARNEIRO apud ARAUJO, 2007, p.20).

Apos este periodo de negacdo da cor negra, ha um projeto de construgdo da
identidade nacional, que tem como fundamento a miscigena¢do, com a ideologia da
democracia racial, cujos defensores acreditam que as relagdes sexuais inter-raciais
aplainaram na familia as possibilidades de conflito. A emergéncia dessa nova verdade
discursiva sobre as relagcdes raciails no pais convergiu com o projeto nacional —
desenvolvimentista, era tempo de desenvolver a nacdo, mas, para tanto seria preciso
fomentar um mito que a0 mesmo tempo superasse a imagem negativa da miscigenacao
no Brasil e permitisse o enraizamento, no senso comum, da ideia de que diferentemente
de outros paises, a formacao da sociedade brasileira havia sido marcada pela harmonia e
tolerancia social (GUIMARAES, 2014).

No entanto, a miscigenacdo entre as trés culturas fundantes da identidade
nacional nao se constituia propriamente na colaboracdo em igualdade de condicdes, na
medida em que o modelo civilizatorio branco afirmava-se como marco de referéncia,
mantendo, assim, a biopolitica do branqueamento da sociedade e a negacdo das
diferentes identidades negras e indigenas. Neste caso, a exaltacdo da mesticagem
transformada em valor dava continuidade ao percurso das ideias que naturalizavam a
inferioridade da populacio negra ( GUIMARAES, 2014).

Dessa forma, a constru¢do do idedrio de paraiso racial enraizou-se na sociedade
brasileira sobre o seguinte pressuposto, a colonizacdo portuguesa fora diferenciada das
demais, devido a plasticidade do colonizador portugués, o que provocou, de acordo com
Gilberto Freyre, uma escraviddao mais humana e suportavel, justamente pelo fato de que

nao
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existia barreira racial para o relacionamento social e sexual entre negros e brancos.
Assim, o imaginario da democracia racial que passou a orientar as relagdes raciais e as
politicas do Estado brasileiro sob o argumento de valorizacdo da influéncia negra no
pais construiu uma imagem folclorizada, exotica e reificada das religides de Matriz
Africana (GUIMARAES, 2014).

O mito da democracia racial tornou-se o vetor de explicacdo das relacdes raciais
no Pais, mas trouxe em si uma contradi¢do interna, surgiu como uma critica as
concepgoes oriundas do racismo cientifico das primeiras décadas da republica, porém
carregou em seu bojo a nova conformacao do dispositivo da racialidade sobre a
populacdo negra. Ou seja, a disseminacdo de um discurso ideologico que possibilitou a
permanéncia da hierarquia econdmica, social, religiosa, politica e cultural calcada no
racismo enquanto fator de desigualdade e discriminacdo da populacdo negra e mais
especificamente das manifestacdes religiosas na diaspora africana no Brasil. Na
exaltacdo da democracia racial, floresce uma tolerancia assimilacionista e paternalista
no discurso, porém racista nas praticas sociais que permanecem disseminadas na
capilaridade do fascismo socio-racial e do racismo institucional (GUIMARAES,2014).

Observa-se, entdo, que a demanda por reconhecimento da liberdade de ser e
praticar as tradicdes de matriz africana tornava-se uma ameaca ao projeto de
nacionalidade em curso. Assim sendo, o dispositivo da racialidade produz os interditos
sobre as religides africanas enquadrando-as como praticas religiosas residuais,
primitivas e cuja anormalidade deve ser controlada pelo Estado, impedindo, de alguma
forma, a falta de reconhecimento juridico desses sujeitos de se tornarem titulares do
direito a liberdade religiosa (GUIMARAES, 2014).

Neste cenario, os discursos oficiais promovem uma retorica de democracia
marcada pela harmonia e livre manifestacio das racas que compdem a identidade
miscigenada do Brasil, camuflando os mecanismos de exclusdo das manifestacdes
culturais negras e impedindo a articulacdo de uma demanda por direitos, construindo
um conjunto de praticas normalizadoras assentadas em um suposto sincretismo racial e
cultural, e ¢ neste contexto que emerge a pratica difundida de uma tolerancia
assimilacionista.

Portanto, todas estas questdes sobre nosso processo de formacdo historica
contribuiram para a constru¢do da identidade dos povos de matriz africana. Estes povos,
mesmo diante da repressdo e da assimilacdo souberam elaborar mecanismos de dialogo

e uso estratégico de aliancas com intelectuais e politicos que possibilitaram a sua
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sobrevivéncia e mais, a expansdo da religido que, apos o periodo de repressdo cresceu
consideravelmente, chegando a contabilizar cerca de trés mil terreiros apenas em
Salvador, o mesmo fenomeno podendo ser percebido em todo o territorio nacional. Essa
capacidade de negocia¢do que marcou a resisténcia negra na diaspora teve na luta das
comunidades-terreiros, um modelo paradigmatico.

Contudo, mesmo resistindo sua matriz religiosa, esses povos continuaram a ser
alvo de praticas intolerantes, ao tempo que via a possibilidade de protecao juridica de
sua religiosidade ser refutada, sob o fundamento de que qualquer demanda de combate
ao racismo e legitimacdo das alteridades africanas significava uma subversao ao modelo
de democracia racial. Uma nova articulacdo do racismo, que mantinha as religides
excluidas da gramatica dos direitos fundamentais, assim “criou-se intencionalmente
uma dicotomia entre o que esta consagrado nas leis e no discurso politico genérico de
conteudo isondomico e a realidade profundamente desigual das relagdes socio raciais,
permitindo a construcio do mito da harmonia racial” (VIDA, 1999 apud ARAUJO,
2007, p. 38).

O terreiro como espaco de diferenca / territorio tradicional — o
reconhecimento dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz

Africana

Apos analisar o historico de como os povos e comunidades tradicionais de
matriz africana foram tratados no Brasil, nota-se como os terreiros constituiram-se
historicamente como espagos de resisténcia contra a conjuntura colonial e racista,
devendo ser considerado como lugar de territorializacéio dos povos advindos da
diaspora africana. Por essa razao, ¢ fundamental considera-los muito mais do que um
templo religioso, sendo constituido por elementos que ultrapassam o entendimento
hegemonico cristao, colonizador e ocidental de igreja, templo, pois se traduz como um
territorio tradicional que ultrapassa a propria dimensdo fisica e geograficamente

delimitada pelos marcos burocraticos estatais. Conforme avalia Muniz Sodré:

E como se tratava de uma cultura desterritorializada, constituiam-se
[sic] associacdes (ebé) que, com o pretexto religioso (ora visto com
maus olhos, ora reprimido, ora ridicularizado, mas sempre entendido
como pratica de natureza religiosa pela ideologia dominante) se
instalaram em espacos territoriais urbanos, conhecidos como rocas ou
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terreiros. O terreiro implica, a0 mesmo tempo (a) num continuum
cultural, isto é, na persisténcia de uma forma de relacionamento com o
real, mas reposta na Historia e, portanto, com elementos reformulados
e transformados com relacéo ao ser posto pela ordem mitica original, e
(b) num impulso de resisténcia a ideologia dominante, na medida em
que a ordem originaria aqui reposta comporta um projeto de ordem
humana, alternativo & légica vigente de poder. [...] As praticas do
terreiro rompem limites espaciais, para ocupar lugares imprevistos na
trama das relacdes sociais da vida brasileira. (SODRE, 1983, p. 121-
122).

O territorio onde se encontra o terreiro € algo ligado a identidade cultural desses
povos descendentes da Africa. Assim, a iniciacio de um devoto, o axé e os principios
simbolicos do ritual implicam em uma soma de procedimentos (verbais e ndo verbais),
“[...] destinados a fazer aparecerem os principios simbolicos do grupo, aquilo que os
gregos acabaram chamando de verdade (alétheia)”. (SODRE, 1983, p. 130).

As comunidades de matriz africana sdo reconhecidas como povos tradicionais,
tendo em vista que se caracterizam pela manutencdo de um continuo diasporico da
civilizacao africana civilizatorio africano, constituindo territorios proprios marcados
pela vivéncia comunitaria, pelo acolhimento e pela prestacdo de servicos sociais e pelo
fato de ser uma importante referéncia de africanidade na sociedade brasileira. Nestes
termos, é o texto proferido por Makota Valdina* no Seminério de abertura da Plenaria
Nacional dos Povos Tradicionais de Matriz Africana, etapa preparatoria para a III
CONAPIR - Conselho Nacional de Politicas para Igualdade Racial, em que ela elabora

os seguintes significados:

1. Povos Tradicionais de Matriz Africana - referindo ao conjunto
dos povos africanos para ca transladados, e as suas diversas variacdes
e denominacdes originarias dos processos historicos diferenciados em
cada parte do pais, na relacdo com o meio ambiente e com 0s povos
locais;

2. Comunidades Tradicionais de Matriz Africana - Territorios ou
Casas Tradicionais - constituidos pelos africanos e sua descendéncia
no Brasil, no processo de insurgéncia e resisténcia ao escravismo e ao
racismo, a partir da cosmovisdo e ancestralidade africana, e da relacdo
desta com as populacdes locais e com o meio ambiente. Representam
o continuo civilizatério africano no Brasil, constituindo territorios

4 Valdina Oliveira Pinto ocupa o cargo de Makota (auxiliar direta da Iyalorisa) do Tanuri Junsara,
Terreiro de Candomblé Angola, na Bahia. Professora aposentada da rede ptblica municipal e Educadora
do bloco afro Ilé Aiyé, Valdina Pinto ¢ uma referéncia para as comunidades negras de Salvador, sendo
reconhecida como mestra nos ambientes intelectuais nacionais e internacionais pela articulacido entre a
pratica e a teoria da sabedoria bantu. Makota Valdina é ainda membro do Conselho Estadual de Cultura
da Bahia e do Forum Cultural Mundial.
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proprios caracterizados pela vivéncia comunitaria, pelo acolhimento e
pela prestacédo de servicos & comunidade.

3. Autoridades Tradicionais de Matriz Africana - sdo os mais
velhos, investidos da autoridade que a ancestralidade lhes confere;

4. Liderancas Tradicionais de Matriz Africana - demais liderancas
constituidas dentro da hierarquia prépria das casas tradicionais;

5. Intolerincia Religiosa - expressdo que ndo da conta do grau de
violéncia que incide sobre os territérios e tradicdes de matriz africana.
Esta violéncia constitui a face mais perversa do racismo, por ser a
negacdo de qualquer valoracdo positiva as tradicdes africanas, dai
serem demonizadas e/ou reduzidas em sua dimensdo real. Tolerancia
ndo € o que queremos, exigimos sim respeito, dignidade e liberdade
para SER e EXISTIR,;

6. Expressdes Culturais de Matriz Africana - Trata-se das muitas
manifestacdes culturais origindrias das matrizes africanas trazidas para
o Brasil: reizado, congada, mocambique, capoeira, maracatu, afoxe,
blocos afro, danca afro, (BRASIL, 2005).

As comunidades de terreiro mantém intensa relagcdo com a comunidade do seu
entorno, sdo espacos que a partir de valores, simbolos e tracos culturais, salvaguardam a
tradicdo africana preservada no Brasil. O documento produzido na CONAPIR
reconhece que essas comunidades também tiveram forte influéncia no cotidiano da vida
nacional apresentando novas formas de relacdes sociais, politicas, economicas e
humanas, ao buscarem convivéncia harmonica com a natureza e apostando na
construcdo coletiva do espaco social (BRASIL, 2005, p.105).

A Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais de Matriz Africana apresenta o historico dessas religides no Brasil,
destacando a importancia do patrimonio afro-brasileiro do qual esses povos sdo
guardides. Neste ponto essas contribuicdes sdo caracterizadas como patrimonio
imaterial e apontando em favor de uma politica de reparacao do Estado: “A preservacao
e promocdo de acdes para melhoria da qualidade de vida das pessoas pertencentes as
Comunidades de Terreiro, concretiza o reconhecimento, o respeito e a reparacao politica
e social do Estado para com as comunidades” (PNCT, 2010, p.6).

O documento tambeém aponta as caracteristicas destas comunidades,
demonstrando ndo somente as caracteristicas de relacdo com o espaco fisico em uma
perspectiva socioambiental de preservacdo e respeito a natureza, como da sua
importancia sociocultural para as culturas afro-brasileiras a partir da perspectiva da
tradicdo oral. S3o caracteristicas dessas comunidades a organizacdo e a lideranca
religiosa matriarcal; o respeito a tradicdo e aos bens naturais; o uso do espaco para a

reproducdo fisica, social, econdmica e cultural da
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coletividade; os costumes africanos e afro-brasileiros; a utilizacdo de linguas indigenas,
bantu, yoruba, fon e a aplicacdo de saberes transmitidos pela tradicido e pela oralidade.
Terreiro €, em esséncia, a raiz familiar extirpada na Africa e soerguida no solo nutrido
pelas

fei¢des e peculiaridades brasileiras (PNCT, 2010).

As Comunidades de Terreiro sdo reconhecidas por preservarem a cultura, modos
de vida e cosmovisdo africana no Brasil, ndo desconsiderando que essa construcao
também envolveu peculiaridades vivenciadas neste pais através da influéncia amerindia,
por exemplo, que herdou diversas expressoes do complexo cultural africano na comida,
na religiosidade, na musica, na lingua, etc. Além disso, os povos de terreiro
constituiram-se em um verdadeiro movimento de resisténcia, superacao e solidariedade
aos povos africanos durante toda a historia do Brasil. O Terreiro € o espaco manifesto
da ancestralidade, aspecto simbodlico da resisténcia negra onde o movimento negro e a
luta pela 1gualdade racial reafirmam as suas origens. E € por esse motivo que o segundo
ponto considerado de importante avanco no PNCT, ¢ a constatagdo de racismo na
intolerancia religiosa. Em primeiro lugar € importante pontuar que a questdo do
combate ao racismo, em documentos que tratam de politicas para povos e comunidades
de matriz africana ¢ frequente por razdes Obvias — a composi¢do majoritaria de
afrodescendentes no contingente populacional brasileiro — contudo, a relacao entre a
pratica de intolerancia religiosa contra religides de matriz africana e racismo ndo se
apresenta a mesma obviedade. Como exemplo, temos no Relatorio da I CONAPIR, na
seccao dedicada as Religides de Matriz Africana — Comunidades de Terreiro, n° 4 das

diretrizes gerais:

Combater a intolerancia religiosa e assegurar, no Plano Nacional de
Direitos Humanos, a inclusdo de legislacdes que definam e punam a
intolerancia étnico-religiosa, a discriminacdo e o preconceito contra as
religides, de modo a dar cumprimento ao preceito constitucional que
assegura o livre exercicio da fé e da coletividade afrodescendente e
indigena (BRASIL, 2005, p.106).

A inclusdo das Comunidades de Terreiro ou Povos e Comunidades Tradicionais
de Matriz Africana, na Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais, ressalta-se que a medida foi importante para dar visibilidade
as demandas especificas e para que fossem destinatarios da politica nacional. A PNPCT

no seu inciso I, do artigo 3°, define povos e comunidades tradicionais como:
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Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como ftais,
que possuem formas proprias de organizacdo social, que ocupam e
usam territérios e recursos naturais como condicdo para sua
reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica,
utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos
pela tradicdo. (BRASIL, 2007, on-line).

De maneira mais especifica, Povos e comunidades de Matriz Africana sdo

definidos como:

Os Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana sdo grupos
que se organizam a partir de valores civilizatorios ftrazidos para o
Brasil por africanos para ca transladados durante o sistema escravista,
0 que possibilitou um continuo civilizatério no pais, constituindo
territérios proprios caracterizados pela vivéncia comunitaria, pelo
acolhimento e pela prestacdo de servicos a comunidade, com base na
cosmovisdo africana (BRASIL, 2016, p.4).

Assim, a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e
Comunidades Tradicionais ao reconhecer os povos e comunidades tradicionais de
matriz africana como Povos e Comunidades Tradicionais na destina protecdo juridica
especifica, que incorpora a “erradicacdo de todas as formas de discriminacdo, incluindo

o combate a intolerancia religiosa™ e o

reconhecimento, a valorizacdo e o respeito a diversidade
socioambiental e cultural dos povos e comunidades tradicionais,
levando-se em conta, dentre outros aspectos, 0s recortes etnia, raca,
género, idade, religiosidade, ancestralidade, orientacdo sexual e
atividades laborais, entre outros, bem como a relacdo desses em cada
comunidade ou povo, de modo a ndo desrespeitar, subsumir ou
negligenciar as diferencas dos mesmos grupos, comunidades ou povos
ou, ainda, instaurar ou reforcar qualquer relacdo de desigualdade ( art.
1°, incisos I e XIII, do Anexo do Decreto Federal 6040 — 2007).

Portanto, essa inclusdo juntamente com as normativas nacionais e internacionais
que serao apresentadas no proximo topico, possibilitam como resultado indireto,
conquanto também relevante, uma maior visibilidade para os reais problemas
enfrentados por estes povos — advindos, principalmente, do racismo —, o que possibilita
um dialogo com outras esferas do poder e da sociedade, dinamizando a propria agcao do
Estado para a valorizacdo da ancestralidade africana, importante elemento constitutivo
da pluralidade rica, complexa e tendencialmente aberta que forja a identidade
constitucional do povo brasileiro, na luta contra o racismo e pelo reconhecimento da

diversidade insita a Nacio (GUIMARAES, 2014).
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Normativas nacionais e internacionais que salvaguardam os povos e

comunidades de matriz africana

A Constituicio de 1988°, de acordo com a procuradora Débora Duprat, constroi
nao so a concepc¢ao de direitos coletivos, mas também de espacos de pertencimento, em
territorios, com configuracdo em tudo distinta da propriedade privada. Esta, de natureza
individual, com o viés da apropriacdo econdomica. Aqueles, como /ocus étnico e cultural.
Nesse sentido, o §1° do art. 215, expressamente impde a protecdo das manifestacdes
culturais afro-brasileiras: “O Estado protegera as manifestacdes das culturas indigenas e
afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional”.
Além disso, o artigo 216 da Constituicdo Federal, ainda que ndo explicitamente,
descreve-os como espacos onde os diversos grupos formadores da sociedade nacional
tém modos proprios de expressio e de criar, fazer e viver (incisos I e II)®.

A Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural faz constar, em seu
preambulo, que a:

cultura deve ser considerada como o conjunto dos tracos distintivos
espirituais e materiais, intelectuais e afetivos que caracterizam uma
sociedade ou um grupo social e que abrange, além das artes e das
letras, os modos de vida, as maneiras de viver juntos, os sistemas de
valores, as tradi¢cOes e as crencas; a cultura se encontra no centro dos
debates contemporaneos sobre a identidade, a coesdo social e o
desenvolvimento de uma cultura fundada no saber(Declaracdo
Universal de Diversidade Cultural, 2002).

3 Além disso, a Constituicdo da Republica de 1988, no artigo 5°, inciso VI, garante a inviolabilidade da
“liberdade de consciéncia e de crenca, assegurando o livre exercicio dos cultos religiosos e, na forma da
lei, a protecdo aos locais de culto e as suas liturgias™. No inciso VIII, estabelece que “ninguém serd
privado de direitos por motivo de crenca religiosa ou de conviccdo filosofica ou politica, salvo se as
invocar para eximir-se de obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacdo alternativa,
fixada em lei”. O artigo 19, inciso I, veda aos Estados, aos Municipios, a Unido e ao Distrito Federal
“estabelecer cultos religiosos ou igrejas., subvenciond-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter
com eles ou seus representantes relacdes de dependéncia ou alianca, ressalvada. na forma da lei, a
colaboracdo de interesse publico™. Por isso, em razdo do principio da laicidade, o Estado tem a obrigacéo
de garantir e proteger o exercicio pleno dos seguintes direitos derivados da liberdade religiosa e de
consciéncia: 1) a liberdade do individuo de ter crenca religiosa ou ndo; 2) a liberdade do individuo de
professar a sua fé religiosa, caso a tenha; 3) a liberdade do individuo de trocar de religido; 4) a liberdade
do individuo de ndo ser perseguido nem ofendido em razdo de suas escolhas religiosas; 5) a liberdade dos
familiares de decidirem pela educacdo religiosa, ou ndo, de seus descendentes; 6) a garantia de que esta
educacdo religiosa ndo se choque com suas convicgdes, mas que as respeite; 7) a garantia de ndo ser
discriminado em funcdo de sua(s) crenca(s). O direito a liberdade religiosa, além de estar assegurado pela
Constituicdo de 1988, também encontra protecdo na legislacdo infraconstitucional (Lei n° 9.394/96, Lei n°
4.898/65, Lei n° 7.716/89, etc.), bem como em Tratados Internacionais dos quais o Brasil é signatario, a
exemplo da Convencdo Internacional sobre Direitos Civis e Politicos; Convencdo Interamericana sobre
Direitos Humanos; Declaracdo sobre a Eliminacdo de todas as Formas de Intolerancia e Discriminacéo
Fundadas na Religido ou nas Conviccdes; Declaracdo sobre os Direitos das Pessoas Pertencentes a
Minorias Nacionais ou Etnicas, Religiosas e Linguisticas; a Declaracdo de Principios sobre a Tolerancia.

6 DUPRAT, Débora. “O direito sob o marco da plurietnicidade- multiculturalidade”
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Seguindo esse entendimento, a Constituicao Federal de 1988, a partir dessa visao
passa a reconhecer os mais diversos modos de vida existentes na sociedade brasileira.
Por isso, reconheceu direitos especificos aos grupos e as comunidades que tenham
formas proprias de expressao e de viver, criar e fazer.

Nesse sentido, foi instituida a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais, pelo Decreto n. 6.040, de fevereiro de 2007, da
Casa Civil da Presidéncia da Republica, que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais que estabelece a
necessidade de um olhar especifico da legislagdo para esses povos, haja vista a forma
diferenciada e plural em que se constitui. Seguindo essa diretriz a Secretaria Nacional
de Politicas de Promoc¢do da Igualdade Racial e pela Secretaria Nacional de Politicas
para Comunidades Tradicionais elaborou o Plano Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana o qual preve

que:

os territdrios tradicionais compreendidos como 0s espacos necessarios
a reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econémica sdo a
base da organizacdo social e da identidade cultural dos povos e
comunidades tradicionais de matriz africana” e que a “questdo
fundiaria e a preservacdo do patriménio cultural sdo temas centrais
para a promoc¢do do desenvolvimento sustentavel dos povos e
comunidades tradicionais de matriz africana (BRASIL, 2012).

Além disso, ¢ 1importante mencionar as normativas internacionais que
reconhecem e protegem esses povos, como a Convencdo Internacional sobre a
Eliminacdo de Todas as Formas de Discrimina¢do Racial, da Organizacao das Nagdes
Unidas (artigo V), ratificada por meio do Decreto Federal n® 65.810, de 08 de dezembro
de 1969, no sentido de que o Estado brasileiro venha a adotar providéncias com vistas a
eliminar a discriminacdo racial em todas as suas formas, bem como empreender
medidas concretas a fim de garantir o pleno exercicio dos direitos humanos e das
liberdades fundamentais em condicdes de igualdade ( Brasil, 1969,art. I, item 2).

A Convencdo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial, da
Organizacao das Nag¢oes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura — UNESCO
(art.2, item 1), ratificada por meio do Decreto Federal n® 5753, de 12 de abril de 2006,
preve que os instrumentos € as expressoes, assim como as praticas objetos e lugares a

eles associados integram o patrimonio cultural imaterial.
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A Conven¢do sobre Protecio e Promocdo da Diversidade das Expressoes
Culturais, da Organizacao das Nacdes Unidas para Educacdo, Ciéncia e Cultura —
UNESCO, ratificada por meio do Decreto Federal n® 6177, de 1° de agosto de 2007,
estabelece a multiplicidade de formas pelas quais os grupos e sociedades encontram sua
expressao cultural. A Convencao 169, da Organizacao Internacional do Trabalho,
ratificada pelo Estado brasileiro, em seu art.5° determina que sejam reconhecidos e
protegidos os valores e praticas sociais, culturais religiosos e espirituais proprios dos
povos tradicionais, com respeito a integridade dos valores, praticas e institui¢des desses
povos e medidas voltadas a aliviar as dificuldades que esses povos experimentam.

O Pacto de Direitos Humanos Economicos, Sociais e Culturais, da Organizacao
das Nacdes Unidas, ratificado pelo Estado brasileiro e incorporado por meio do Decreto
n°591-92, em cujo art.2° item 2, compromete o Brasil a garantir que os Direitos nele
enunciados serdo exercidos sem discriminac¢do alguma por motivo de raga, cor, sexo,
lingua, religido, opinido politica.

O Art. 208 Codigo Penal, dispde sobre os crimes contra o sentimento religioso,
especificando a conduta de ultraje a culto e impedimento ou perturbacao de ato a ele
relativo, bem como o art. 140, §3°, do mesmo diploma, tipifica o crime de injuria racial
quanto ao elemento religido. Ha também a Lei 7716 de 05 de janeiro de 1989, que
estabelece os crimes resultantes de preconceito também por questdes religiosas e os
artigos 23, 24 e 26 do Estatuto da Igualdade Racial.

Além disso, o Plano Nacional de Direitos Humanos (PNDH-3) enumera entre
seus objetivos estratégicos a “igualdade e protecdo dos direitos das populacdes negras,
historicamente afetadas pela discriminacdo e outras formas de intolerancia”, com agdes
programaticas no sentido de “elaborar programas de combate ao racismo institucional e
estrutural, 1mplementando normas administrativas e legislacdo nacional e
Internacional”, racismo este que também atinge as religides de matriz africana e povos
de terreiro.

Ademais, reafirmando a responsabilidade do Brasil em relacdo ao combate ao
racismo, no dia 3 de marco de 2007, a Comissao Interamericana de Direitos Humanos
(CIDH) publicou, em seu relatorio anual, a decisdo de meérito do caso Simone André
Diniz, na qual recomendou ao Estado brasileiro que envide esforcos no sentido de: 1)
realizar as modificagdes legislativas e administrativas necessarias para que a legislacao
antirracismo seja efetiva, com o fim de sanar os obsticulos demonstrados nos

paragrafos 78 e 94 dos referido relatorio™; 11) * adotar e instrumentalizar medidas de
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educacao dos funcionarios de justica e da policia a fim de evitar acdes que impliquem
discriminacdo nas investigacdes, no processo ou na condenacdo civil ou penal das
denuncias de discriminacao racial e racismo”.

Portanto, diante de todo esse arcabouco normativo, € imperativo que o Estado
brasileiro tem o dever de proteger manifestacdes culturais afro-brasileiras portadoras de
referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira, no que se refere as suas formas de expressdo, modos de criar, fazer

e viver, seus objetos litirgicos e espacos e elas destinadas.

Consideracoes finais: a necessidade de um regulamento inclusivo e

distinto para os povos tradicionais de matriz africana na cidade.

Diante todo o contexto exposto nesse trabalho, € notoria a responsabilidade do
Estado em proteger os terreiros e de nao criar impedimentos para a realiza¢do das suas
praticas tradicionais. As “regulamentag¢des” precisam considerar as especificidades
desses povos. Por isso, considera-se relevante a criacao de regulamentos inclusivos e
distintos que levem em conta as caracteristicas dessas comunidades, sendo estas: a
forma comunitaria, oral, a comunicacdo com as divindades por meio dos atabaques, a

relacdo dos rituais com a natureza. Como explica o Wanderson Flor Nascimento:

os candomblés, de modo generoso, oferecem as pessoas brasileiras um
modo de viver que possibilite a salvaguarda de conhecimentos,
valores, crencas em um contexto historico que se esforcou por
exterminé-los quando da saida compulsoria das pessoas negras do
velho continente negro. Por isso, poderiamos pensar os candomblés
como uma religido definida como um modo de vida que se mostra
como um continuum criativo entre nosso pais e alguns lugares do
continente africano. (NASCISMENTO, 2016, p.10)

Conforme apresentado, ha toda uma legislacdo nacional e internacional que
reconhece a protecdo do direito a diversidade nas democracias contemporaneas. Em
razao disso, ha de se estimular o reconhecimento e o respeito mutuo entre as diversas
culturas que coexistem em nossa sociedade. O direito a propria identidade e ao acesso
aos modos de viver, de se expressar e de se portar diante do mundo, de acordo com essa
identidade, devem sempre ser levados em consideracao pelo Estado, incumbido de zelar

pela preservacdo das minorias e sua identidade cultural.
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De acordo com a Convencao para Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial,
0s instrumentos e as expressdes, assim como as praticas, objetos e lugares a eles
associados, integram esse patrimonio imaterial, o que demanda uma acdo do Estado nao
apenas para protegé-los, mas também para promover sua valoriza¢do e sua transmissao.
As minorias étnicas e religiosas tém o direito a preservacdo de sua heranca cultural
mediante a protecio de cada um dos aspectos que integram sua identidade e sua
memoria ancestral.

A partir dessa perspectiva, cabe, portanto, ao Estado brasileiro o dever de
preserva-los, inclusive em face de interferéncias eventualmente desmedidas. E
importante lembrar da Declaracao sobre a Eliminacao de todas as formas de Intolerancia
e Discrimina¢do Fundadas na Religido ou nas Convicgdes, para observar que toda
pessoa tem o direito de manifestar sua religido através de cultos e do uso de objetos
liturgicos, sendo que qualquer discriminagdo entre as pessoas por motivo de religiao
constitui violagdo aos direitos humanos e as garantias fundamentais. Sendo assim, ha
um direito de preservacdo dessas manifestacdoes religiosas e culturais, a partir da
continuidade de suas tradicdoes e de acordo com as visdes do mundo herdadas ha
séculos. E o que se denomina de heranca cultural.

Nessa linha de entendimento, o Estado ndo deve analisar a questdo utilizando
“lentes” de uma cultura ou religido predominante, mas sim através da otica da
pluralidade e do respeito pela diversidade. Com esse pensar, deve-se partir da premissa
de que toda intervencdo nesse patrimonio cultural deve procurar integrar, em seu
processo de decisdo, o sentimento de pertencimento que emana do grupo humano que
sofrera as consequéncias em caso de intromissao.

O Estado Democratico, assim, exige que normas e atos administrativos que nao
sejam capturados ou utilizados por ideologias ou preferéncias religiosas, a fim de
distribuir benesses para uns enquanto cria dificuldades burocraticas para outros. De fato
nao ¢ raro verificar a existéncia de atos que, a pretexto de tutelar a “ordem publica” ou a
“paz publica”, inviabilizam a pratica de direitos das minorias ou as empurram para
lugares mais afastados.

Portanto, para que se possa distribuir justica, equidade e eficiéncia, toda decisao
administrativa deve guardar os principios da razoabilidade e da proporcionalidade,
assegurando que grupos minoritarios nao se vejam impedidos de manifestar suas
crencas religiosas e de ter acesso a sua propria cultura, por meio do uso de seus objetos

litirgicos. Em outros termos, ndo se pode pretender impor um padrao de vida a partir de
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limitacdes exacerbadas que possam sufocar por completo o exercicio de direitos
fundamentais inerentes a dignidade da pessoa humana.

Nao se quer dizer que praticas tradicionais estejam ou sejam imunes a lei, mas
sim que precisam de uma analise mais aprofundada, que considere os legados e valores
culturais colocados em risco, e que nao podem ser aferidos nos parametros cartesiano.

O Poder Publico pode impor restri¢des ao exercicio de determinado direito, mas
desde que 1sso ndo conduza ao patamar de anuld-lo ou descaracteriza-lo. Por isso que,
diante do caso concreto, ¢ necessaria uma analise mais ampla e acurada dos impactos
envolvendo os rituais religiosos, para que se verifique se ha, ou nao, afronta a liberdade
de culto. Do contrario, o sistema de justica continuarad a adotar posturas reticentes e
timidas diante de situacdes complexas que afetam diretamente as religides de matriz

africana e as suas praticas.
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Resenha do livro: NOGUEIRA, Nelson Mateus. O Moxicongo nas Minas Gerais: Raizes e
Tradicao. Cabana Senhora da Gloria, 2017.

O livro O Moxicongo nas Minas Gerais: Raizes e Tradi¢do de Nelson Mateus Nogueira
€ uma coletanea de ensinamentos e experiéncias de um homem religioso. Durante sua vida se
dedicou ao fortalecimento das raizes cultural cultura afro-brasileira atraves da entrada do
Candomblé Moxicongo em Minas Gerais, em 1966. Como pai de santo do Candomblé Angola,
seu Nelson Nogueira possui a dijina (nome religioso) de Tateto Nepanji.

O livro esta dividido em quinze momentos: Prefacio, Prologo: De Nelson a Nepanji,
Introducdo, Nossas raizes, Candombleé - Uma Dadiva Afro-Brasileira, Hierarquia, Formacao
dos Fieis e Aperfeicoamento para o Candomblé, Como Sdo Chamados os Inquices no
Candomblé Moxicongo, Saudacdes, Suplicas aos Inquices, Lagrimas dos Inquices, Sonetos, O
Poder dos Sacrificios e Sacodimentos no Moxicongo, Normas para os Iniciados nas tradi¢des
do Candomblé Moxicongo nas Minas Gerais e o Posfacio.

O prefacio foi elaborado por Nilo Nogueira (Tata Kis'ange), Kivonda da Cabana
Senhora da Gloria — Nzo kuna Nkos’1, filho biologico de Tateto Nepanji. Nilo Nogueira
apresenta alguns pontos sobre o terreiro Cabana Senhora da Gloria e expde seus afetos por seu
pai, além de indicar que naquela casa praticava-se a Umbanda anteriormente ao Candomblé
Moxicongo. Este passou a ser tocado/cultuado também, a partir de designios do mentor
espiritual da casa, o preto velho Pai Guiné de Aruanda. No prélogo: De Nelson a Nepanji,
Guilherme Dantas Nogueira (Tata Mub’nzazi), ogan da Cabana Senhora da Gloria e neto
biologico de Tateto Nepanji, fornece alguns detalhes: marcos historicos do Candomble
Moxicongo, parte da biografia de seu avo, a relacdo entre a entrada do Candomblé Moxicongo
em Minas Gerais, em 1966, e as determina¢des de Pai Guine de Aruanda e do trabalho de Tateto

Nepanji.

! Doutorando em Ciéncias Sociais — Estudos Comparados sobre as Américas pela Universidade de Brasilia.
Bolsista CAPES. sallesvitoria0l(@gmail.com
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Apos os sentimentos positivos, afetos e pontos relevantes, situando o leitor acerca do
Candomblé Moxicongo em Minas Gerais, por meio de parte da experiéncia de vida de Nelson
Mateus Nogueira/Tateto Nepanji, brota a vontade de continuar a leitura.

Na introducao, Tateto Nepanji dedica o livro aos participantes do Candomblé e ressalta
a importancia central da religido na construcao de felicidades das pessoas e o cuidado rigoroso
da obra em expor somente o permitido dos sagrados fundamentos da religido, preservando a
etica e o respeito. Destaca-se tambeém as orientagdes recebidas daqueles que o influenciaram a
vivenciar o candomblé na década de 1960, sendo eles sua Mae de Santo Helena Dias
Nascimento (Mameto Oloid) e seu filho carnal Domiense Pereira Amorim (Tata Mebandu).

Essa experiéncia candomblecista se iniciou através dos assentamentos dos fundamentos
desta religido em sua casa, a Cabana Senhora da Gloria — a partir de entdo também chamada de
Nzo Kuna Nkos't. A tradicdo assentada na Cabana Senhora da Gloria foi justamente o
Candomblé Moxicongo, da nac¢do religiosa candomblecista Congo-Angola.

Tateto Nepanji conta um pouco de sua vivéncia religiosa. Antes de se tornar
candomblecista, buscou um centro espirita umbandista para frequentar e ampliar seus
conhecimentos. Com 1isso, encontrou a Tenda Espirita Jesus Amor em 13 de maio de 1952,
localizada no bairro da Concordia em Belo Horizonte. Naquele tempo, Tateto Nepanji recebia
o preto velho Pai Zeferino Rei Congo de Angola e chegou a ser vice-presidente da Tenda no
inicio do ano de 1954. Tateto Nepanji permaneceu nessa casa até 1961, quando, por
determinacdo de Pai Guiné de Aruanda, fundou a Cabana Senhora da Gloria, de onde partiu,
posteriormente, em busca da iniciacao no Candomblé.

Em “Nossas Raizes”, o autor fala da entrada da tradicdo Moxicongo em Minas Gerais,
especificamente em Belo Horizonte, quando foram assentados seus fundamentos na Cabana
Senhora da Gloria em 13 de maio de 1966. Segundo seu Nelson Nogueira, até entdo se percebia
em Belo Horizonte a auséncia do Candomblé e uma mistura de um pouco de varias outras
religides afro-brasileiras. Com a sua inicia¢do, Tateto Nepanji iniciou um processo de
desabrochamento e transicdo de elementos espirituais da Umbanda para o Candomble,
influenciando outros umbandistas a escolherem o Candomblé Moxicongo como pratica
definitiva de sua fé.

Em “Candomblé - Uma Dadiva Afro-Brasileira”, Tateto Nepanji, um homem grato a
sua religido, enfatiza as raizes africanas milenares do Candomblé, por ter contribuido
significativamente para a pratica de fé de milhares de pessoas no pais. O Candomble € um

espaco de acolhimento, independente da classe social e raga/cor das pessoas. O pai de santo
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reflete sobre a relevancia da manutencao da fe religiosa na geragdo de atividades comerciais no
ambito nacional e internacional.

Tateto Nepanji enfatiza ndo ser fundamento do Candomblé a discordia, como afirmam
alguns fanaticos religiosos neopentecostais. Ele observa a contradi¢do entre a caridade
apregoada em reunides que colocam os neopentecostais fanaticos na condicao de o verdadeiro
Messias e a insatisfacdo em suas mentes doentias alimentadas, fomentadas por construcdes
sociais enviesadas. Apesar disso, seu Nelson Nogueira se afasta de qualquer sentimento de
vinganca para afirmar: "A prestacao de contas se dara sim, atraves de atos que dignifiquem a
nossa alma e consciéncia e, o nosso procedimento deve ser correto e pacifico, pois somente
com muito amor conseguiremos a verdadeira unido de todos os candomblecistas e de todas as
religides” (p. 28).

Na “Heranca”, Tateto Nepanji ressalta “como em muitos aspectos da vida, aquele que
hierarquicamente respeita o outro aprende muito mais" (p. 29). A hierarquia no Candomblée &
fundamental na conservacao de sua cultura religiosa e se materializa através do respeito ao mais
velho. Os cargos hierarquicos se diferem nas casas de Candomblé. Na na¢do Moxicongo 0s
cargos mais altos sdo do Tateto Kuna Nkis't (Pai de Santo) ou Mameto Kuna Nkis't (Mae de
Santo), sempre apenas um dos dois ocupando o cargo e sem distin¢cdo de genero.

Em “Formacao dos Fieis e Aperfeicoamento para o Candomble”, seu Nelson Nogueira
trata da formacao e aperfeicoamento dos fi¢is, com base no médium iniciado e ndo dos
frequentadores ndo iniciados nas tradi¢des religiosas. Dentro do terreiro ¢ necessaria a
conscientizacdo da pratica do equilibrio emocional, tolerancia e amor ao proximo,
possibilitando a plena religiosidade. Para Seu Nelson Nogueira, o iniciante deve ter uma
formacdo e aperfeicoamento adequado para nao haver desequilibrio no seu processo de
niciacdo, no terreiro € no seu convivio com outras pessoas. Acredita ser necessario o perdao e
pregar a nao violéncia no combate a demanda (ataques energéticos recebidos).

Em “Como Sdo Chamados os Inquices no Candomblé Moxicongo”, o autor apresenta
os Inquices - divindades de origem africana cultuadas no Brasil pelo Candomblé Angola. Os
Inquices sdo forcas da natureza — a natureza ¢ a principal manifestacao dessas divindades. Na
“Suplicas aos Inquices”, ha oragdes particulares a cada Inquice. Em “Lagrimas dos Inquices”,
os textos trazem o lamento dos Inquices diante das tristezas do mundo. Os “Sonetos”,
posteriormente, reforcam elementos de agradecimento, superacdo, motivacao, amor, fé e

esperanga.
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No subitem “O Poder dos Sacrificios e Sacodimentos no Moxicongo”, Tateto Nepanji
explica a situacdo de muitas vezes os trabalhos de magia realizados pelos praticantes da religiao
sdo equivocados pelo insuficiente conhecimento do significado de cada material e isso implica
nos perigos de ndo usar animais e folhas sadias levadas aos sacrificios. Os materiais devem ser
usados com cuidado para produzir efeitos positivos em todo o ritual do sacrificio e ao
consulente (pessoa que busca o Pai de Santo/Mae de Santo ou um meédium para atendimento
espiritual).

No subitem “Normas para os Iniciados nas tradicoes do Candomblé Moxicongo nas
Minas Gerais”, o autor se inspira em alguns fundamentos do livro “Maconaria Mistica” para
refletir principios orientadores de um bom comportamento do iniciado no Candomblé como:
"iniciado deve evitar que entre quaisquer irmaos surjam questdes pessoais ou campeie a
maledicéncia, a inveja, a calunia e a lisonja" (p. 65).

No Posfacio, Guilherme Nogueira encerra o livro evidenciando a oportunidade de
aprendermos com as memorias e experiéncias vividas do Tateto Nepanji, responsavel por
popularizar o Candomblé Angola nas Minas Gerais, ao continuar um movimento religioso de
longa duracdo historica nas Minas Gerais. Esse movimento tem antecedentes, a exemplo de
Mae Luzia Pinta em seu Calundu colonial no século XVIII. Ao concluir, Guilherme Nogueira
observa algumas semelhancas entre processos historicos vividos entre o Moxicongo
reorganizado por Pai Nepanji em irmandade com a Umbanda nas Minas gerais e o Calundu de
Mae Luzia.

Para quem o conhece com intimidade, como Nilo e Guilherme, Tateto Nepanj1 "[...] €
um homem simples, humilde, marido exemplar e honrado, grande pai de familia, avo em todo
seu esplendor, fiel e leal a sua fé e seus amigos. Justo no discernimento dos seus atos” (p. 07).
No meu caso, na condicdo de um jovem leitor, as memorias de resisténcia, amor e f& de seu
Nelson lidas nesse livro ajudam a criar e fortalecer lagos de afeto e solidariedade entre sujeitos
e religido historicamente perseguidos pelo Estado.

Seu Nelson ¢ um homem sabio, amado por sua familia e dedicado a sua fé. Tateto
Nepanji dedicou a autobiografia analisada aos participantes do Candomblé. Apos a leitura do
referido material, destaco pelo menos cinco palavras que alicercam os sentimentos percebidos
na obra: Candomble, Gratidao, Respeito, Amor e Familia.

O livro reune aspectos particulares: ndo ¢ de natureza académica; possui valor
sociocultural ao contribuir para o conhecimento do Candomblé Moxicongo, particularmente

em sua forma praticada em Minas Gerais; referéncia para o campo dos estudos antirracistas ao
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mostrar problematicas estruturais e em curso, como intolerancia religiosa, discriminacao e
racismo. Também recomendo a leitura da obra aos sujeitos cujo espiritos intolerantes tem
dificuldades de enxergar a diversidade cultural do mundo.

Para esses espiritos guiados por uma logica de pensamento colonialista o mundo tem
uma estrutura hierarquica inquestionavel. Isso € um dos resultados do universalismo europeu.
Diferentemente, para nos, sobretudo as populacdes negras de religido afro-brasileira, as
relacdes humanas e seus aspectos culturais sdo intermediados por uma palavra muito usada na
obra por seu Nelson Nogueira: respeito. Tal palavra traz a nocdo de um mundo visto
horizontalmente. O respeito ¢ a condi¢do imprescindivel contra a intolerancia religiosa.

Por fim, o livro mostrou que a memoria de um homem negro, velho e religioso ¢
fundamental para contar sobre experiéncias de vidas silenciadas pela negacao da cultura negra
na construcio da sociedade brasileira. E mister considerar a importancia de o povo de
candomble publicar livros sobre si mesmo, como mecanismos de autodefesa e combate ao
racismo e intolerancia religiosa. Apesar de essa resenha ter a finalidade de mostrar ao leitor os
pontos principais da obra, ndo substitui o contato pessoal com Tateto Nepanji para ouvi-lo

acerca de seu livro.

Recebido em: 15/02/2018
Aceito em: 30/05/2018
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ESPACIAL NO TERREIRO DE CANDOMBLE NZO
JIMONA RIA NZAMBI
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Caminhos de Nzambi

Calundus coloniais existiram desde sempre no Brasil, tendo sido mormente rurais
até o século XIX. Os terreiros de Candomble, ja urbanos, nasceram em Salvador, que era
um centro urbano. Apesar de o Brasil, até o seculo XIX, ter sido sobretudo rural, possuia
alguns “minusculos” centros urbanos. Efetivamente o Brasil torna-se mais urbano que
rural na década de 70 do século XX. Existir em espacgos rurais era ter acesso a natureza,
logo, ter acesso a esséncia do culto a ancestralidade.

No inicio do século XX, os terreiros de Candomble eram significados enquanto

territorialidades negras das cidades baianas.

Reafirmando identidades culturais diferentes, aglutinando populagoes
excluidas, e assumindo o papel do poder publico na educacéo, saude,
alimentacio e até mesmo moradia, & essas populacdes (OLIVEIRA,
2011).

A construcdo de um terreiro de Candomble passa por resgates historicos, ndo
somente da trajetoria especifica de cada terreiro, mas também, pela trajetoria da
ancestralidade que o compdem como tal. Neste texto buscamos resgatar a discussdo
fenomenologica das relacdes dos espacos restritos e coletivos e o efeito de pertencimento
motivado por essa dualidade dentro do terreiro, tendo como objeto de estudo o Terreiro

de Candombleé da nacao Angola Tumba N=zo Jimona ria Nzambi.

! Estudante de graduacdo em Arquitetura e Urbanismo, UniCEUB. Integrante do Calundu — Grupo de
Estudos sobre Religides Afro-Brasileiras. aisha.diene@gmail.com

? Estudante de graduacdo Antropologia, UnB; e Direito, UniCEUB. Integrante do Calundu — Grupo de
Estudos sobre Religides Afro-Brasileiras. ifahualli@gmail.com
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Esse terreiro — da raiz Tumba Junsara’®, de Salvador/BA — foi fundado em 2007
pelo sacerdote Tata Ngunz'tala juntamente com seu mais velho*, Tara Atirezim.
Localizado na cidade de Aguas Lindas de Goias — entorno do Distrito Federal, a
aproximadamente 60 quilometros do centro de Brasilia, o terreiro se encontra no setor de
chacaras conhecido como Quinta das aguas lindas, as margens do corrego aguas bonitas,
o qual deu origem ao nome do Bairro.

Para escrever este texto, visitamos o terreiro Nzo Jimona ria Nzambi com o intuito
de, através de uma observagdo participante, poder entender a logica espacial interna de
circulacao dos acessos das pessoas e como a concepcdao do “intimo”, tanto em seu
contexto social, como em sentido de “seu”, de “pertencer” a este local, caracterizava a
concep¢ao dos espagos no terreiro.

Ao adentrar o setor, vimos notamos uma diversidade de atividades culturais e de
entretenimento. No caminho de entrada do setor Quinta das aguas bonitas, vislumbra-se
no ftrajeto da rua uma padaria, dois ou trés bares, pequenas lojas na varanda de algumas
casas, criancas parando o jogo de futebol na rua para o carro passar. Isso compde o
ambiente, que ¢é rural. O caminho que nos direciona até o espaco religioso € seguido por
uma estrada de terra.

A maioria dos terreiros de Candomblé na regido do Distrito Federal faz parte da
composicao do entorno. Para esses terreiros do entorno, o estar “fora” da cidade ndo ¢
apenas encarado como uma forma de manter contato com a natureza, mas tambeém € uma
forma de resisténcia e estratégia de preservacido dos mesmos. E preciso ressaltar que,
historicamente, os terreiros de Candomblé migraram para as periferias dos centros
urbanos como forma de preservacgdo ao culto. Porém, com o desenvolvimento urbano e o
consequente crescimento, esses espacos foram alcancados pela expansdo, passando a

incorporar essa nova configuracao urbana:

Na luta pelo que pode ou ndo existir na cidade (no mundo real ou
imaginario que ela representa), a presenca fisica e institucional do
terreiro foi motivo de grande perseguicdo e de resultados positivos de
suas estratégias de permanéncia cultural (...) (p.165, Silva; 1995).

3 Terreiro de Candomblé, da cidade de Salvador/BA., com ano de fundacdo em 1919 que deu origem ao
Tumba Nzo Jimona ria Nzambi.

4 Existe uma hierarquia na légica social a qual o Candomblé ¢ inserido. Dentro disto, a definicdo de “mais
velho™ diz respeito & uma pessoa que ja possui uma determinada “idade™ de santo. Ou seja, desde de seu
nascimento dentro da logica dos terreiros, o famoso “santo feito”, a iniciacdo, até hoje. a pessoa alcancou
uma idade de santo que lhe caracteriza enquanto mais velho naquela comunidade.
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Nossos primeiros olhares do terreiro 7umba N=zo Jimona foram apos uma chuva.
Um grupo de criancas parava a brincadeira na porta de casa para olhar o Jimona ria
Nzambi. Transitavamos por um caminho preenchido por pequenas chacaras, plantacdes
de milho, de abacaxi, o som do carro ecoando dentro da garagem de uma das casas
embalando o sabado. Alguns moradores ajudavam um carro atolado em meio a lama que
passava. Um vaqueiro guiava alguns poucos gados para a beira da estrada. Tabuas
cobriam alguns dos varios buracos na estrada e um vale verde ao horizonte
complementava e conduzia a paisagem. Nao mais t3o distante aos olhos, da esquina de
um bambuzal se avistava no alto, hasteada por uma haste de bambu, uma bandeira branca
indicando que ali existia um terreiro de Candomblé¢ de nag¢do Angola.

Logo mais a frente visualizamos uma placa com o dizer: “Terreiro de Candomble
Tumba Nzo Jimona ria Nzambi”. As portas do terreiro eram a divisoria de um contexto
social muito especifico, cujas plantas, a terra e suas estruturas eram marcas de uma
1dentidade constituida a partir de um jogo impar entre o restrito e o coletivo.

Ao entrar, logo a direita algumas plantas camuflavam os segredos do inquice que
¢ considerado o guardidao da porteira. Adiante avistamos uma primeira construcao, era
uma pequena casa em vermelho e branco que se estendia através de uma varanda até os
pés de uma grande arvore. Ali também morava o inquice Mpambu Njila. Considerado
dentro da tradicdo dos Candomblés de Angola o sen/ior guardido dos caminhos e de todo
movimento da vida.

O ftransito de pessoas dentro desta pequena casa era indicado pela logica
hierarquica do terreiro. Nem todos os adeptos tinham permissao para transitar pelo local,
tdo pouco participar dos cultos que aconteciam nessa. Ali a passagem era restrita!

Caminhamos poucos passos apos a casa de Mpambu Njila e nos vimos imersos a
completa natureza. Algumas arvores embelezavam uma grande praca que ficava no centro
do terreiro, por onde todas as pessoas passavam para chegar e para sair.

Esse local, o grande centro do terreiro, era o espago ritualistico coletivo onde todos
tinham acesso, considerando que todo o espaco do terreiro € ritualistico’. Este,
especificamente, diz respeito ao centro de entrada do terreiro. Todas as pessoas, todos os

caminhos até os locais de rito mais restritos, tinham o inicio nas partes desse centro.

3 O espaco do terreiro recebe, em sua fundac¢do um rito, onde o ngunzo/axé ¢é plantado, tornando toda aquela
terra a base onde sera cultuado o sagrado e por isso. o terreiro em si (geograficamente) torna-se, como um
todo. espaco ritualistico.
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Havia um balanco na praca central, embaixo de uma das primeiras arvores
plantadas, onde as pessoas ficavam a socializar.

O balanc¢o nao era apenas usado para um momento em que as pessoas faziam a
manutencdo de suas relacdes, mas também era onde as criancgas brincavam e por onde
todas/os, em algum momento, passavam. Um espac¢o publico no coracao do terreiro, que
recepcionava todos/as.

Ao seu redor se avistava o barracao — local que era composto inteiramente pela
complementaridade espacial: restrito-coletivo.

O barracdo era uma especie de saldo onde a maioria dos ritos abertos aconteciam
e por onde a maioria dos ritos fechados passavam. Era a propria composicdo da
comunidade, a juncao do lado publico e privado. Todos transitavam por esse espaco, mas
nem todos transitavam por todas as partes internas que o compunham. No centro do
barracdo estava localizado uma espécie de umbigo do terreiro, aquele que liga todas as
casas, todas as pessoas, todos os inquices.

O barracdo também era um espago politico, que abrigava ndo somente a
comunidade do terreiro, como também a comunidade de forma geral. Ele era um espaco
ritualistico aberto a quem pertencesse a l6gica do Candomblé e a quem ndo transitava
pelo mesmo. Sendo também espaco de reunido e simbolo de resisténcia.b

Logo ao lado, uma grande casa com quartos, banheiros e uma pequena cozinha.
Em sequéncia, um outro espaco com uma grande mesa no centro acomodava o lugar para
as refeicdes, tendo como plano de fundo um grande fogdo a lenha em que se fazia a
comida que seria servida a comunidade e, também, quando necessario, o preparo das
comidas ritualisticas. Logo atras, uma outra cozinha destinada apenas para o preparo das
comidas “de santo”, ou seja, comidas especificamente direcionadas para o sagrado. Parte
desse alimento também era direcionado para a comunidade. As cozinhas sdo parte
primordial na composi¢do da arquitetura dos terreiros, considerando que a alimentacdo

dentro dos terreiros flui em composi¢do com a logica de alimento ritualistico, ou seja,

6N#o que seja necessariamente uma regra, mas quando observamos os ataques aos terreiros de Candomblé,
o barracdo, por ser o corddo umbilical de todas as engrenagens necessarias para o funcionamento do
Candomblé, € o espaco ““alvo™, o simbolo do nicleo e o primeiro a ser atacado como forma de expressar a
intolerdncia a essa religiosidade. Isso talvez, por uma associacéo da estrutura do barracdo enquanto niicleo
comparado a estrutura de uma igreja; ambos os lugares retinem pessoas para fins ritualisticos abertos a
quem quiser participar,
https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/cidades/2015/09/12/interna_cidadesdf.498369/dois-
terreiros-de-religioes-afros-sao-incendiados-no-entorno-no-df.shtml
https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/cidades/2017/02/14/interna_cidadesdf.573400/em-1-
ano-delegacia-registra-163-ocorrencias-sobre-discriminacao.shtml
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todo o rito envolve o alimento, sendo ele parte essencial para a constitui¢do do sagrado e
para manutencdo da alimentacdo comunitaria.

Passado alguns passos, seguindo na mesma sequéncia das construgcdes que
cercavam em primeiro plano essa grande praca, encontrava-se, do outro lado do portdo,
logo mais ao fundo uma casa em que abrigava o caseiro e sua familia, juntamente com
um grande galinheiro em seu quintal. Logo mais a frente, uma outra casa com quartos e
banheiros acomodavam os demais frequentadores.

A concepcdo construtiva e espacial de um terreiro busca ser um espago que
acomode nao so os deuses, mas tambem aqueles que buscam um lar, trazendo para dentro
dessa espacialidade liturgica o conceito de abrigo e de acolhimento, enquanto uma ideia,
um valor pessoal.

Apos as boas vindas dessa grande sala que nos recebeu, continuamos caminhando.
Seguimos entrando um pouco mais nessa paisagem e percebemos outras partes que esse
espaco litirgico acomodava. Andando por entre o verde que conecta o barracdo, saimos
desse grande perimetro que circundava a grande sala e chegamos até as chamadas “casas
de santo”’”. No cenario desse espaco, as casas de santo se encontram mais reservadas,
fazendo parte de um plano que ja ndo € espontaneamente acessado. Sendo acessado na

maioria das vezes por aqueles que vao ate o seu interior.

Arquitetura hierarquizada

Ainda que, esse espaco faca parte do terreiro ha toda uma logica presente na
arquitetura dos espagos que nao diz respeito somente a construcdes levantadas pelas
demandas da logica da casa®, como a constru¢do de cozinhas, banheiros, dormitérios,
pracas de convivéncia etc. A estrutura espacial também perpassaria pela hierarquizacao
dos espacos, sendo a estrutura um marco materialmente expresso da hierarquia do
Candomblé.

A breve reflex3o que propusemos, parte de uma reflexdo fenomenologica das
relacdes dos espacos restrito e coletivos, e o efeito de pertencimento motivado por essa

dualidade dentro do terreiro. No terreiro Tumba N-zo Jimona ria Nzambi, através de uma

7 Edificacdes que acomodam objetos materiais sagrados.

§ Casa enquanto um local que pertence a uma “familia de santo”, uma comunidade construida a partir de
algumas concepcdes de familia, como o uso de termos “pai, mée, irmas, irmdos e filhxs”. Com relacdes que
envolvem uma estrutura de parentesco peculiar a este contexto.
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experiéncia participante, fo1 observado um vinculo de pertencimento sensorial que passa
pela limitacao fisica do espaco, uma vez que o sentimento de pertencer ao lugar ultrapassa
as barreiras fisicas espaciais.

O intimo nos pareceu um qualificador dos sentimentos de “ser” e “pertencer’” a
sua particular imensiddo e sinestesia interna. Onde cada ser humano que por ali passa,
pode, nao apenas, manifestar, como também ter permissao para transitar por espacos
fisicos mais restritos do terreiro (desde que esteja integrado a logica de funcionamento do
terreiro). Subjacente a formacao do intimo correlacionado a transitoriedade dos espacos,
temos a receptividade e o acolhimento que o espago de terreiro oferece no contexto de
comunidade. O restrito se define pelas barreiras fisicas e ritualisticas dos espagos, além
das hierarquicas. O coletivo integra a composi¢do dos terreiros de Candomble, que se
reveste, também, por comportamentos de solidariedade que alimentam a nocao de
comunidade. Tais elementos criam uma composi¢do espacial, onde ritual e construcao
afetiva caracterizam o espago.

A estrutura espacial desses terreiros era composta por edificagdes como: barracao,
ronco, casas de santo, cozinha, quartos e espagos a céu aberto onde se encontravam
pequenas pracas, que eram utilizadas para circulacdo e lazer. Todos esses locais faziam
parte do espaco litirgico que configurava a comunidade. E importante observar que a
circulacdo entre os espacos dos terreiros seguia uma logica propria, entre os diversos
elementos liturgicos, como a hierarquia e o pertencimento. A no¢do de intimo tornou-se
aspecto condutor da analise de circulag¢do de pessoas pelos espacgos do terreiro.

Todo este cenario das relagdes com a disposi¢do espacial descritos pretende trazer
uma reflexdo do contexto sob essa perspectiva, para uma breve reflexdo a respeito da

complexidade que existe na relacdo entre pessoas e espacos no ambiente de terreiro.
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PARA NAO DIZER QUE NAO FALEI

Marcelo Rodrigues Barreto Regis'
DOI: https://doi.org/10.26512/revistacalundu.v2i11.9560

"Aira o, ore géde pa”

Pensei em comecar falando sobre a discriminagdo, sobre as “intolerancias”, que
nossos cultos, nossas tradicdes e comunidades afro amerindias sdo submetidas.
Enumeraria as barbaridades cometidas pelos chamados pentecostais ou neopentecostais,
no seu discurso raivoso e invadindo nossos espacgos sagrados; falaria da revolta que isso
causa e o sentimento de impoténcia que a gente sente diante disso tudo. Citaria a
incapacidade, intencional muita das vezes, das esferas de governo ao tratar esta questao.
Lembraria também a intencionalidade explicita em ignorar o problema por parte daqueles
que encabecam o governo hoje.

Seria mais um texto denunciando as atrocidades ja conhecidas e pedindo
“providéncias as autoridades™; “chover no molhado”. Obvio que denunciar e lutar contra
estas acOes discriminatorias e “intolerantes”, nos mais diversos niveis em que se
manifestam. ndo se discute.

S6 que alguma coisa me incomoda nesta luta. Justamente € o como lutar contra
tudo 1sso. Adianto que ndo tenho receitas prontas ou caminhos revelados. Aqui tentarei
levantar algumas questdes que poderiamos pensar ao construir, ou reconstruir, nossas
narrativas e acOes de luta, de resisténcia. Estas questdes se baseiam no que eu entendo ser
a formacdo escravocrata e racista da nossa sociedade e, até certo ponto, na influéncia
simbolica a que mesmo nos, povo de santo, estamos submetidos e, muita das vezes,
contaminados.

Esta ¢ minha contribuicdo com a conversa.

O Brasil foi construido economicamente na escravizacao de povos, sejam
amerindios, sejam africanos. A forca de trabalho escrava foi que garantiu a constru¢do
material do pais e sustentou oficialmente, durante mais de trés séculos, a economia dos

centros exploradores europeus. Nao s6 com a exploracdo e apropriacao da producao

! Aird Tilai6. Axogum (ogan responsavel pelos cortes rituais de seu terreiro).
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colonial, baseada na mao de obra escrava, mas com o proprio trafico de escravizados. Ou
alguém acha que os “europeus” fizeram tudo isso s6 por uma perversidade atavica? Sem
chance.

O trafico de escravos fo1 um dos pilares da economia europeia iniciado no século
XVI e perdurou até a revolucdo industrial. Quando eu era crianga a gente ouvia na escola
sobre o0s ciclos economicos do Brasil. O ciclo da cana, do ouro, do café, movidos pela
forca de trabalho escravizada sem mencionar em momento algum o trafico como fonte de
sustentacdo dessa economia colonial. O capitalismo europeu se consolida com a extragdo
das riquezas das colonias e com o trafico de gente.

O trabalho baseado na escraviddo coisifica a forca de trabalho. Aquele escravo

nao ¢ um ser humano, ¢ uma ferramenta de e para o trabalho. A relacdo ndo ¢ entre
pessoas, 0 escravo nio é “gente”, ndo é outro ser humano. E apenas uma ferramenta
comercializada e utilizada até, literalmente, sua ultima gota de sangue. Sendo assim suas
crencas, seus simbolos, sua historia ndo existem ou ndo tem necessidade de existir.
Se essas relacdes de trabalho sdo mantidas a ferro e fogo por mais de 300 anos, € certo
que foram naturalizadas nos “coracdes e mentes” desta sociedade. De um lado, as pessoas
que trabalham e produzem e, do outro, o dono do que ¢ produzido e que considera os
outros como ferramentas.

Se ndo ¢ “gente” qualquer manifestacao de identidade deste “povo” ndo existe ou
nao deve existir. Esta € a base do que estd no “ndo presta”, “ndo serve”, “¢ coisa de negro”
(ou indio) e de todos os atos racistas que presenciamos. Ou melhor, que sempre
presenciamos. Os exemplos sdo abundantes e constantes sendo desnecessario lista-los.
Friso que nossa sociedade ¢ racista, construida material e simbolicamente com e na
escravidao. Suas classes dominantes (material e simbolicamente dominantes) tentam
“destruir” qualquer forma de manifestacdo que fortaleca a identidade da sua populacao
majoritaria de ascendéncia escravizada, negra e mestica. Essas acgdes e praticas
discriminatorias ndo sao fenomenos novos ou inusitados. Basta lembrar os registros de
invasdo de casas de santo no inicio do século passado ou mesmo as perseguicdes e prisdes
de sambistas. Seja quais foram os pretextos para aquelas a¢des usados naqueles tempos,
eles eram s6 mais uma forma de manifestacao racista.

Aqui entram os pentecostais e/ou neopentecostais. Os tempos mudaram. Mas
essencialmente, o discurso e os objetivos das suas agdes nao diferem muito do que ja foi
feito pela igreja catdlica. Usei antes o termo “destruir”, mas me parece exagerado. E mais

como tentassem dizer: “Vocés sdo escravos. Nao sdo gente. Ponham-se no seu lugar.”
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No final das contas ¢ disputar constantemente espacos de poder para que o outro
continue como escravo, material e simbolicamente. Esse € o objetivo deles.

Dai € que ndo acho produtivo, a luta contra o racismo — e contra o racismo
religioso mais precisamente — estar baseada em lemas que ndo consideram o proprio
racismo. Lemas como “contra a intolerancia”, “pela paz” e outros tais tendem a cair na
vala comum e ndo definem nada.

O que significa ser “contra a intolerancia”? Se estamos falando de crencas, cultos,
formas de perceber o mundo, formas de viver, a abrangéncia dessa “tolerancia” estara
circunscrita a estes formatos. Tolero o que acho que deve ser tolerado. Nao mais que isso.
A garantia do convivio entre essas diversas “tolerancias” ¢ mediada pelo estado. Este ¢ o
espaco de disputa. Pedir ao outro que me “tolere” nio é pedido. E stiplica. Assim, mesmo
com todas as dificuldades que conhecemos, as agressdes, invasdes etc. tem que ser
tratadas como sdo. Crimes que devem ser apurados, investigados e julgados.

Nao pensem que estou, vamos dizer, desestimulando manifestagdes “contra a
intolerancia”. Pelo contrario, € necessario denunciar e combater qualquer ato deste tipo.
So que este combate ndo pode perder a referéncia de ser um combate ao racismo religioso
cujas manifestacdes sdo justamente tais atos.

Nao tenho 1lusdes quanto a alguma possibilidade de convencimento destes setores,
tropa de choque do racismo, para serem mais “tolerantes” ou atender a apelos de um
pretenso convivio pacifico baseado em interpretagdes de crencas. Nao me atrevo a dizer
o que as crencas deles defendem ou ndo estdo certas ou nao. Isso sinceramente ndo me
interessa e faz parte da visdo de mundo 14 deles. Somos diferentes nas crencas, nas formas
de ver o mundo, no viver e pronto. O convivio dessas visdes de mundo conflituosas so &
garantido pelo estado. Cabe a nos definirmos melhor como atuar nesses espacos estatais
ja tao restritos.

E como lutar fora destes espacos, no dia a dia? E aqui temos um problema bem
maior. A contaminacao dos valores simbolicos da sociedade racista pelas nossas proprias
comunidades religiosas.

Todos falam, quando nos referimos aos pentecostais e neopentecostais, que eles
tém poder, dinheiro, canais de televisao, deputados etc. etc. etc. Mas por que tiveram esse
crescimento de influéncia tdo acentuado nos ultimos quarenta, cinquenta anos, mais ou
menos? Como tiveram uma inser¢ao tao grande nas comunidades pobres e periféricas?
Se respondermos porque eles tem poder, dinheiro, canais de TV etc. pode ser uma

resposta mais ndo explica muita coisa, parece cobra engolindo a cauda.
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E por que serd que o discurso contra nossa religiao ¢ baseado justamente na
identificacao de elementos das nossas crencas como elementos malignos la da religiao
deles? Eles nao tém um discurso genérico, muito utilizado ha séculos pela igreja catolica,
contra heresia ou contra discipulos do mal. Eles constroem seu discurso justamente com
os elementos, muito bem identificados, que estavam presentes nas comunidades pobres e
periféricas, que faziam e fazem parte das suas crengas.

Digo 1sso porque creio que nestes anos de ascensao dos crentes os terreiros
“esqueceram” seus vinculos com a propria comunidade a que dava sustentagao religiosa.
Em algum momento, os terreiros comecaram a tentar ser reconhecidos pela classe media
urbana e branca que, estando fora das comunidades, ndo tinham obviamente os mesmos
interesses, problemas, necessidades destas. Até ai, tudo bem. Pode ser até que fosse
necessario este direcionamento para o reconhecimento das nossas casas como parte
constituinte da sociedade. O problema € quando essa busca por reconhecimento passa a
ser sinonimo de ganhar importancia, seja para tentar ter influéncia em esferas fora da sua
comunidade, seja pela arregimentacao de adeptos também de fora.

Os vinculos (aqueles interesses, necessidades e problemas comuns) vao se
esgarcando ja que o foco € a aproximacao com os de fora, e a importancia da comunidade
para a casa, e da casa para a comunidade, vai diminuindo. Os crentes disputam este espaco

que alguns deixaram.

Motumba.

Recebido em: 03/05/2018
Aceito em: 30/05/2018
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O MENINO OMOLU

Cynthia Rachel Esperanca’
DOI: https://doi.org/10.26512/revistacalundu.v2il1.9561

Em algum lugar desse mundo, no meio de uma aldeia rodeada de verde, frutos,
flores, rios e mar, morava uma tribo chamada Morumba. La as pessoas tinham uma cor
tdo escura quando a noite. Mas ninguém brilhava mais que OLOKUN, o anciao da aldeia.
Ele tinha o poder da oralidade! Um verdadeiro Grior. Quando a noite caia, ele saia de seu
bangald e caminhava bem devagar para o centro da aldeia, ajudado por sua bengalinha.

Com ele, toda a tribo o seguia como um grande cortejo. Ao sentar-se na pedra de
Xango, o vovo brilhava, parecia o céu cheio de constelacdes. Bem de mansinho, fazia
um som que mais parecia um canto de passaro. As pessoas costumavam dizer que ele
estava pedindo a benc¢do da floresta sagrada para contar mais uma historia. Pediu que
colocasse sua moringa do seu lado.

Logo. ele anunciou que contaria a historia do “Menino Omolu”.

Os olhos dos moradores pareciam cristais em contato com o sol, o brilho estava
por todos os lados. Estavam curiosos para ouvi-lo. Todos bem atentos foram tratando de
se acomodar para melhor escutar a historia contada pelo sagrado velho. Devagar, como
de costume, ele encostou a bengala na pedra. Olhou nos olhos de cada morador e
pausadamente disparou: “Peco licenca aos meus Ancestrais e aos meus Herdeiros para
contar essa historia. Se atentem!””.

Em um reinado distante, uma mulher prestes a dar a luz, caminhava pelo meio da
mata na dire¢do de um rio. Chegando as aguas correntes, sentou-se bem na beirinha e pds
seus peés na agua cristalina, que refletia a sua imagem. Passou bem devagar as maos na
barriga e sentiu a crianca mexer. Pediu a protecao das aguas e das forcas da floresta para
que tivesse uma boa hora. De repente, a crianca veio ao mundo, como num passe de
magica. Ainda com os olhos fechados, a pele ferida e vestigios de sangue do parto.

Silencioso, ndo deu um pio.

! Cynthia Rachel Pereira Lima. Graduanda em Letras - Literatura pela Escola de Formacéo de Professores
da Universidade Castelo Branco — E-mail: cynthiarachell@gmail.com
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A mae arregalou os olhos, queria respostas para o que via. Mas, para as coisas da
vida, nem sempre existem respostas. A mae olhou para o menino. Enrolou ele com os
tecidos que carregava consigo e partiu... O menino ficou ali, enroladinho as margens do
rio. Neste momento, era possivel notar o olhar triste das pessoas que ouviam atentamente
a historia.

E, 0 ancido continuou:

O dia raiou, e, caminhando pela floresta a procura de ervas sagradas, estava
ANAAN. Uma senhora rezadeira que passara os dias em busca de folhas para curar as
pessoas de sua aldeia. ANAAN achou na floresta: levante, manjerona, arruda, alecrim e
outras ervas. Cansada da andanca, resolveu repousar a beira do rio. Deixou o balaio no
chdo, forrou um tecido sobre o arbusto verde, colocou os pés na agua e deitou-se em
repouso. Com o sol na pele, ANAAN mantinha os olhos fechados.

De longe, ouvira um barulho, porém manteve os olhos em descanso. Estava muito
cansada das andancas na floresta. Quando novamente ouviu um chorinho. Desta vez,
levantou-se e cuidadosamente, foi tentando descobrir de onde vinha tal barulho. ANAAN
colocou as maos na terra e baixinho pediu: “sagrada mae, ja que aqui estou me ajude a
entender esse chamado”. Com os olhos fechados, segurava a terra. Pedia, pedia e pedia.

OLOKUN fez uma longa respiracao e continuou:

O choro da crianca foi ficando cada vez mais alto. ANAAN correu a procura do
som. Estava quase rodeando o rio inteiro, quando o som parou. Sem saber para onde
seguir, a moga pediu as forcas da natureza para ajuda-la. O tempo nesta hora comecou a
fechar. O vento levantou as folhas que fizeram um grande redemoinho na floresta. Chuva.
Fortes relimpagos. O menino voltou a chorar. E, ANAAN a correr. Foi quando ela
tropecou e caiu no chdo. Na queda, ela avistou o menino que estava em uma poca de lama,
ainda enroladinho com os tecidos que a mae colocara.

ANAAN com sua sabedoria, calmamente, foi tira-lo da lama. Conseguiu. O pano
que o cobria ficou no buraco. A chuva caia forte sobre os dois. ANAAN emocionada,
ainda sem acreditar no que via, admirava o menino que segurava em seus bracos.
Conforme a chuva caia, limpava os resquicios de lama do corpo da crianca.

OLOKUN fez uma pausa. Pegou a moringa de barro que estava proxima, e
molhou a palavra para que a historia pudesse continuar. Todos os olhos estavam atentos
a ele. E continuou.

Foi desta forma que aconteceu o encontro dessas duas almas. ANAAN olhava

para o menino, que pela primeira vez abria os seus olhos para ver o mundo. Abriu os
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olhos para ver a mulher que lhe deu a segunda vida. Deixando tudo para tras, ANAAN
foi com o pequenino para sua aldeia. No seu cazua, ela preparou um bom banho de ervas,
e enquanto banhava o seu gurizinho, cantava uma cantiga de cura. O menino a observava
com os seus grandes olhos. Com uma felicidade que n3o cabia em si, ANAAN falou
baixinho para ele: “de agora em diante, vocé se chamara OMOLU - o meu menino, que
passou pelas agruras da vida e da morte, resistiu as dores e feridas, foi recebido, guardado
e acobertado pelos sagrados elementos da natureza. Talvez a sua missdo na vida ndo seja
facil, mas te dara ensinamentos e voceé tera que passar para todos os seus filhos e filhas,
que serao muitos nesta terra”.

E, o menino OMOLU sorriu!

OLOKUN pegou a sua bengala de madeira, levantou-se bem devagar, pediu
passagem para os moradores da aldeia e disse como um legitimo sabio: “O que
precisamos aprender € que nesta ou em outras vidas, nunca andamos sozinhos”.

E. seguiu com seus passos lentos...

Recebido em: 26/01/2018
Aceito em: 10/05/2018
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